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) DIE ARBEIT DES ERBARMENS.
ANMERKUNGEN ZUM VERHALTNIS VON RELIGION UND
SOZIALPOLITIK AM BEISPIEL ENGLANDS

»was der Mensch ist; verdankt er der Ver- -
einigung von Mensch und Mensch.“

(Otto von Gierke®)

Abstract: Im Westen ist seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts die moderne Sozialpoli-
tik ein zentraler Teil der Art und Weise, wie der Staat den Verlust der Religion als ei-
ner gesellschaftlichers Ordnungsmacht zu bewdltigen suchte — ein Verlust, den er oft
aus Griinden der Herrschafiskonkurrenz aktiv bewerkstelligte. Eine objektive und
zweckmdfige Sozialpolitik musste an die Stelle einer nicht minder zweckméifigen sozi-
alen Theologie treten. In einer fast idealtypischen Art und Weise Idsst sich dieses Mus-
ter in England beobachten, wo vergleichsweise frith der Staat in die Gemeindefiirsorge
eintrat und damit einen Prozess der Entkirchlichung einléutete. Die Auseinanderset-
zungen um die Forderung des Erzbischofs von Canterbury, in Grofibritannien die -
Scharia einzufilhren, zeigen, dass der gemeinsame Bezugspunkt von Religion und So-
ziglpolitik die Gemeinschafisbildung ist — und dass hier nicht nur ein Kompensations-,
sondern auch ein Konkurrenzverhiiltnis bestehs. Diese Episode zeigt allerdings auch,
dass die seit dem Ende der 1970er Jahre verstirkt zu beobachtende fundamentalisti-
sche Glaubensvergemeinschaftung in den Defiziten der staat!scken Sozialpolitik eine
entscheidende Ursache hat.

1. Einleitung

Im Verlust von sozialer Einheit und in der Suche nach einer neuen Ordnung
fiir die Gemeinschaft haben Sozialpolitik und Religion einen gemeinsamen
Ausgangspunkt. Beide sind wesentlich Prozesse der Gemeinschaftsbildung.
Diese Sicht kann helfen, eines der Kemprobleme von Gegenwartsgesellschaf-
ten besser zu verstehen: die Wiederkehr einer fundamentalistischen Religiosi-
tit. Zumindest legt diese Sicht nahe, in der Qualitit und Effektivitit von Sozi-

1

Otio von Gierke, Das deutsche Genossenschafisrecht, Bd, 1: Rechtsgeschichte der dentschen
Genossenschaft (Unv, Nachdr, der ersten Ausgabe von 1868), Darmstadt 1954, 1.
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alpolitik eine zentrale Bedingung fiir die Wirkungs- und Ausdehnungschancen

zu erkennen, die eine fandamentalistische Religiositit in Gesellschaften hat,
deren soziales Gewebe unter dem Druck einer globalisierten Marktwirtschaft
zerrissen ist; in denen die Lebenslage groBer Bevolkerungsgruppen wnsicher
wurde, und in denen die etablierten Formen von Zugehorigkeit und Identitits-
bildung schrumpften und ihre Leistungsfahigkeit fiir die soziale Ordnung ver-
loren.

Es ist deshalb vor allem Max Webers Kennzeichnung des modemen Wirt-
schaftslebens als ,,Getriebe {eines] lichesleeren und erbarmungsfremden Sko-
nomischen Kampfs ums Dasein‘?, die nahelegt, in den Heils- und Erlosungs-
versprechen von Rehglonen und in der modernen, ,dekommodifizierenden*
Sozialpolitik zwei untereinander austauschbare Antworten auf ein und die-
selbe Problematik zu sehen. Gerade aufgrund dieser so modernen Form des
Kampfes mit den Menschen, ,.bei dem nicht Millionen, sondern Hunderte von
Millionen jahraus, jahrein an Leib und Seele verkiimmern, versinken oder
doch ein Dasein fiihren, dem irgendein ,Sinn‘ wahrhaftig unendlich [fremd
ist]*, hatte Weber seinerzeit den Sozialismus als ein Religionssurrogat ernst
genommen; und dieser Kampf-ist gegenwiirtig wieder so dominant geworden

wie zu Lebzeiten Max Webers.? In historischer Perspektive kann diese Sicht -

verstindlich machen, welche Bedingungen dafiir verantwortlich sind, dass die
Religion aus der Mitte dér Gesellschaft verschwindet, und was dann an ihre
- Stelle tritt,

Das Thema der Wechselwnkungen und Kompensationsverhfiltnisse zwi-
schen den verschiedenen Formen der Gemeinschafisbildung ist auch das zent-
rale Thema eines arabischen Gelehrten: Ibr Chaldun, der von 1332 bis 1406
lebte. In der berithmten Vorrede (mugaddima) zu seiner Geschichte der Araber
und Berber erhebt er den Anspruch, eine neue Wissenschaft zu begriinden —
eine Wissenschaft, in der die historischen Formen und die Mittel der Gemein-
schaftsbildung im Mittelpunkt stehen.* Seinen Schliisselbegriff ‘asabijja hilt

2 Max Weber, Zwischen zwei Gesetzen, in: Ders., Gesammelte Politische Schriften, 4. Aufl.,
Tiibingen 1980, 142-145, 144. Mit den zwei Gesetzen sind das Gesetz des Evangeliums und
das Gesetz des Vaterlandes gemeint. Der Aufsatz wurde 1916 zum ersten Mal veroffentlicht.

} M. Weber, Zwischen zwei Gesetzen, 144. Man muss hier auch daran erinnern, dass Weber im

Schiusswort zu seinen Untersuchungen der’,Protestantischen Ethik* das Ergebnis der Eman-

zipation der modernen Wirtschaftswelt von ihren religisen Wurzeln als ein ,,stahlhartes Ge-

hﬁus‘e.“ bezeichnet, in dem die ,4uBeren Gliter* eine ,unentrinnbare Macht iiber den Men-
“ gewonnen haben: als ein ,,Verhiingnis*. Am Ende dieser ,,ungeheuren Entwicklung®,

so frelhch Weber weiter, stehen vielleicht ,,ganz neue Prophetien oder eine miichtige erderq

geburt alter Gedanken und Ideale™ (M. Weber, Die protestantische Bthik und der Geist des

Kapitalismus (1905). Eine Aufsatzsammhmg, Bd.I(hg v Johtmnes Winkelmann), Glitersloh

1979, 27-278, 189).

»Wisse, dass der wahre Sinn der Geschichte Kunde vom menschlichen Zusammenscbiuss ist,

— welcher die Kultur (Cumyrdn) der Welt darstellt, und von den Zustiinden, die dem Wesen die-

ser Kultur anhaften, wie Wildheit, Geselligkeit, Gemeingefihl ("asabijja), von den verschie-

denen Arten der Uberlegenheit der Menschen untereinander, und dem Kénigtum und dea

Staaten und ﬂ:ren Riingen, die aus (dieser Uberlegenheit) entstehen; von ihrem Erwerb und
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Annemarie Schimmel fur uniibersetzbar, weil er von Ibn Chaldun aus seinem
urspriinglichen. Zusarmmenhang, dem Zusammenhalt der miinnlichen Ver-
wandten des Mannes, herausgeldst und allgemein fiir die Kennzeichnung jener
Kraft benutzt wird, die Menschen aufgrund ihrer Zusammengehérigkeit bindet
und zur gegenseitigen Unterstiitzung treibt.” Ibn Chaldun rechnet nicht nur mit
einer Vielzahl mit- und auch gegeneinander existierender ‘asabijjen, sondern
sieht in der Qualitit der fibergreifenden ‘asabijja die Grundlage fiir die
Selbstbehauptungs- und Handlungsfihigkeit des Staates. Er inferessiest sich

- fiir ‘asabijja, weil sie Macht verleihi und die Grundlage von Herrschaft bildet:

Herrschaft entsteht durch Obmacht, und Obmacht nur durch ‘asabifja. Von
besonderem Interesse ist die Auffassung von Ibr Chaldun, dass eine der
stirksten Grundlagen von Solidaritit — und damit auch von Hetrschaft — die
Religion und die damit verbundene ,,gttliche Fithrung® ist. Das Gehelmmis -
der Herrschaft, so Ibn Chaldun, sei dieses:

»wenn dic Herzen in nichtigen Begierden und Neigung zor Welt iibereinstim-
men, dann entsteht Eifersucht, und Uneinigkeit verbreitet sich. Wenn sie sich
aber zur gittlichen Wahrheit neigen, die Welt und die Nichtigkeiten verlassen
und sich Gott zuwenden, nehmen sie eine einheitliche Richtung an, die Eifer-
sucht verschwindet, die Uneinigkeit nimmt ab; daflir wird die gegenseitige Hilfe
und Unterstiitzung besser, der Kreis des Wortes erweitert sich dadurch, und die
Staaten werden méchtiger.*®

Trotz dieser Hochschétzung des Gesetzes Gottes erkemnt fbrn Chaldun aus-
dritcklich an, dass ,.die Existenz und das Leben der Menschen manchmal auch
ohne [Religion und géttliche Flihrung; E.R.] vollkommen sind“, es also Staa-
ten mit einer rein ,sikularen® ‘asabiffa gibt.” Mit groBer Wahrscheinlichkeit
hatte Ibn Chaldun bei dieser Bemerkung die griechischen Stadtstaaten im Au-
ge — und sah sie als historische Ausnahme. Was er allerdings nicht in den
Blick nehmen konnte, war dic Moglichkeit des Widerspruchs zwischen der
sikularen Vergesellschaftung des Staates und der religisen Vergemeinschaf-
tung. Sein Fokus auf das Grundphéinomen ‘gsabijja kann allerdings deutlich
machen, warum gerade dieser Widerspruch sehr viel soziale und pohtlsche
Energie freisetzen kann.

Lebensunterhalt, Wissenschaften und Xtnsten, denen sich die Menschen durch ihre Titig-
_ keiten und Bemiitmngen widmen, und was somst noch in dieser Kuitur natiirlicherweise an
" Zustéinden eintreten kann* (fbn Chaldun, Ausgewihlte Abschnifte aus der mugaddima, ans
dem Arabischen von Annemarie Schimmel, Tiibingen 1951, 9).
Annemarie Schimmel, Einfihrung, in: Ibr Chaldun, mugaddima, XINI-XX, XVHI; vgt.-dazu
auch Fuad Baali, Society, State, and Urbanism. Ibn XKhaldun’s Sociological Thought, Albany
(NY) 1988, 43-51.
S Ibn Chaldun, nuoaddima, 75,
? Ibn Chaldun, mugaddima, 21.
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2. Der Erzbischof und die Scharia

Rowan Williams, Exzbischof von Canterbury und damit auch als. ,Erster der

Kirche von England’ Oberhaupt von mehr als 80 Millionen Gliubigen, hielt.

im Februar 2007 in London einen Vortrag vor-den Juristen der Royal Courts of
Justice. In diesem wissenschaftlichen Vortrag, der mit Hinweisen auf Beitrige
der Fachliteratur gespickt war, machte er darauf aufmerksam, dass das Recht
der Kirche von England auch ,Jaw of the land*” sei.® Es gibe immer noch kir-
chenrechtliche Gerichte, die, integriert in das aligemeine Rechis- und Justiz-

system, auf der Grundlage des Kirchenrechts in Angelegenheiten des Kir-.

chenbesitzes und der Kirchendoktrin Recht sprechen. AuBerdem unterliege
den scheinbar ,universalistischen” Grundsfitzen des britischen Rechts eine
ausgesprochen christlich fundierte Theologie — selbst wenn diese inzwischen
eine eigene Entwicklung unabhiingig von ,Theologie® durchlaufen hitten. In
seinem Vortrig formulierte er den Vorschlag, angesichts der ,,Anwesenheit
" von Gemeinschaften {in unserer Gesellschaft; E.R.], deren Mitglieder nicht
-weniger gesetzestreu sind als der Rest der Bevblkerung, und die sich noch an
etwas anderem orientieren als dem britischen Rechtssystemn allein®, diesen
- Gemeinschaften eine &ffentliche und rechtliche Anerkennung zu verschaffen.
Eine Moglichkeit, die dringend nétigen Bindungskriifte religios definierter
Gemeinschaften zu stiirken, sei die Anerkennung der Scharia als eine ,ergin-
zende Rechissprechung®, also die ,,Delegierung bestimmier rechtlicher Funk-
tionen an die Religionsgerichte einer Gemeinschaft”. Neben den Gemein-
schafien der Muslime erwihnte Williamns ausdriicklich auch das orthodoxe Ju-
dentum, ‘das in Form der Beth Din bereits iiber eigene Foren gerichtsform-
licher Beilegung zivil- und handelsrechtlicher Streitigkeiten verfiige. Uberdies
seien bereits jetzt in GroBbritannien Scharia-Gerichte aktiv — mit steigender
Beteiligung der britischen Muslime. Vorausgesetzt also, dass bestimmie Stan-
dards der Menschen- und Biirgerrechte eingehalten werden, vor allem was die
Gleichheit von Mann und Fran betrifft, sollte man, so Williams, islamischen
und orthodox-jiidischen Gerichten auch eine formale Zustindigkeit einriiu-
men,

' Die Berichterstattung tiber diesen Vortrag schiug ein wie eine Bombe — und
stie nicht nur in Grof8britannien auf eine so gut wie einhellige Ablehnung.
Der Vortrag wurde auf die Formel: ,.Erzbischof fordert Einfithrung der Scha-
ria in England* verkiirzt, und Politiker aller Couleur forderten entweder den

! Vgl dazn Rowan Williams, Civil and Religious Law in Bngland: a Religious Perspective.
Foundation Lectare at the Royal Courts of Justice, 07.02.2008, ocline unfer:
<http:/iwarw. mchhshopofcanterbury orgi1575>, emstellt am 07.02.2008, abgemfen am
18.03.2008.
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Riicktritt des Erzbischofs oder zumindest einen ,,Widerruf™ seiner Forderung.*®
Die Kautelen des Vortrags, vor allem was die integrationspolitischen Herans-
forderungen einer postnationalen Gesellschaft, die Einschriinkungen einer
religionsrechtlichen Jurisdiktion und die Absicherung menschen- und biirger-
rechtlicher Standards angeht, gingen vollig unter. Politiker und Presse malten
ein Bild, in dem den britischen Muslimen erlaubt wird, Ehebrecher zu steini-
gen, Dieben die Hand abzuhacken und iiber Glaubensabiriinnige das Todes-
urteil zn verhiingen. Die gelehrien Ausflihrungen des Erzbischofs iiber die
Eigenart der Scharia wurden ignoriert. Der hochpolitische Anlass seines Vor-
trags, der Umstand, dass in GroBbritannien terroristische Anschliige von Isla-
misten veriibt wurden, die dort aufgewachsen sind, wurde fiberhaupt nicht er-
wihnt. Eine Diskussion seiner soziologischen Diagnose, die aligemeinen und
gleichen Staatsbiirgerrechte seien eine zu schwache Grundlage der Integration
einer Gesellschaft, die ethnisch, kulturell und religids gespalten’sei und wo

deshalb die soziaie Identitit von unterschiedlichen Formen und Kontexten der

,Zugehbrigkeit* geformt wiirde, fand so gut wie iiberhaopt nicht statt,
Sein Anliegen formulierte der Erzbischof auf dem Hintergrund der Unter-

scheidung zwischen einer ,negatlven und einer ,posmven Integration. In sei-

nen eigenen Worten:

wPerbaps it helps to see the universalist vision of law as guaranteeing equal
accountability and access primarily in a negative rather than a positive sense —
that is, to see it as a2 mechanism whereby any human participant in a society is
protected against the loss of certain elementary liberties of self-determination
and guaranteed the freedom to demand reasons for any actions on the part of
others for actions and policies that infringe self-determination. This is a slightly
more gentle or tactful way of expressing what some legal theorists will describe
as the ,monopoly of legitimate viclence® by the law of the siate, the absolute
restriction of powers of forcible restraint to those who administer statutory law.
This is not to reduce society itself primarily to an uneasy alliance of self-
determining individuals arguing about the degree to which their freedom is
limited by one another, and needing forcible restraint in a war of all against all -
though that is increasingly the model in which a harrowly rights-based culture
fosters, producing a manically litigious atmosphere and a conviction- of the
inadequacy of customary ethical restraints and. u'admons — of what was once
called ,civility*“.*®

¥ An der Verkiirzung seiner Argumentation war der Erzhischof nicht ganz unschuldig. Wenige
Tage vor dem Vortrag bezeichuete er in sinem Interview mit der BBC die Einfithrung der
Scharia in GroSbritannien als ,unvermeidlich®; vgl. Stddeutsche Zeitung, Islam in GroB-
‘britannien: Erzbischof hiilt Scharia fiir - invermeidlich®, online unter: <http/fwww.sued
deutsche.defausland/artikel/238/1 56823/printhtm?>, erstellt am 08.02.2008, abgerufen am
19.03.2008. .

W R Williams, Civil and Religious Law, 6.
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3. Der Abschied vom Wohlfahrtsstaat

* An dieser Situationsbestimmung -durch den Erzbischof ist vor allem bemer-
kenswert, dass allem Anschein nach die klassischen wohlfahrtsstaatlichen In-
strumente sozialer Integration und gesellschaftlicher Kohiision villig aus dem

Blickfeld geraten sind. Das ist bereits deshalb erstaunlich, weil gerade in

GrofBbritannien der Wohlfahrisstaat als eine klassennbergrelfende Emnchtung
erfunden wurde, die den einzelnen Bilrger in den Mittelpunkt seiner Be-
mithungen stellt und eine soziale Gleichheit dadurch erreicht, dass auf der
Grundlage von einklagbaren ILeistungsanspriichen die Mitgliedschaft in der
nationalen Gemeinschaft einen positiver: Inhalt gewinnt." In der ersten Hiilfte
des 20. Jahrhunderts wurden auf dem Hintergrund der unwidersprochenen
Diagnose eines moralisch diskreditierten Staates die sozialen Rechte des
Staatsbiirgerstatus als das zentrale Mittel gesellschaftlicher Integration institu-
tionalisiert."

Was erreicht werden sollie, war die ,Mitgliedschaft in einer Gemeinschaft
auf der Grundlage der Loyalitiit gegeniiber einer Kultur, die von allen geteilt
wird. Es ist die Loyalitit freier Menschen, die mit Rechten ausgestattet sind
und durch ein gemeinsames Recht geschiitzt werden. Ihre Ausdehnung wird
durch den Kampf gefordert, diese Rechte zu gewinnen, und durch jhre Inan-
spruchnahme, nachdem sie gewonnen wurden.“” Von besonderem Interesse
ist hier, dass nach Thomas H. Marshall die Entwicklung und Funktion der
biirgerlichen Freiheitsrechie als Grundlage einer kapitalistischen Marktwirt-
schaft einer vollig anderen Logik folgen als die sozialen Rechte des Staats-
biirgerstatus — und deshalb im 20, Jahrhundert ,,Staatsbiirgerrechte und kaplta-
listisches Klassensystern miteinander im Krieg liegen“™.

" Thre kiassische Formulierung fand diese Vorstellungswelt durch Thomas H. Marshall, Citi-
zenship and Social Class, einem Vortrag, den er 1949 an der Universitit Cambridge hielt; vgl.
dazu die deutsche Ubersetzung: Staatshlirgerrechte und soziale Klassen, in: Ders., Biirger-
rechie und soziale Klassen, Zur Seziologie des Wohlfahrtsstaates, Frankfurt a.M./New York
1992, 33-94.

12 vgl. dazu vor allém Ernest Barker, The Discredited State. Thoughts on Politics Before the
‘War, in: The Political Quarterly 5 (1915) 101-121. Zur Eigepart und Bedeutung des
Barkerschen Verstindnisses von Politik vgl. Julig Stapleton, The Natignal Charakter of
Ernest Barker’s Political Science; in: Political Studies 37 (1989) 171-187 und Marc Stears,
Progressives, Pluralists, and Problems of the State. Ideclogies of Reform in the United States
and Britain, 1909-1924, Oxford 2002. Barker, der auch als Ubersetzer der Politika des

Aristoteles hervortrat, setzte sich fiir ein ,pluralistisches® Verstdndnis des Staates ein — also - -

ftir einen Staat, der das Eigenrecht von Gemeinschaften im Staat anerkennt. Zur Renaissance

dieser Tradition vgl. David Schiosberg, Resurrecting the Pluralise Universe, in: Polmcal_

Research Quarterly 51 (1998) 583-615.

3 T. 5. Marshall, Staatsbiirgerrechte und soziale Klassen, 62.

3 1. H. Marshall, Staztsbiirgerrechte und soziale Klassen, 81. Den Widerspruch zwischen den
beiden Klassen von Bfirgerrechten formulieree Marshall in dieser Art und Weise: ,,In ihrer
modernen Form jmplizieren soziale Rechte ein Eindringen des Status in den Vertrag, die Un-
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‘Was die Zukunft der Verbindung von biirgerlichen Freiheitsrechten und so-
zialen Rechten angeht, war Marshall zutiefst skeptisch. Zu Beginn der 1960er
Jahre machte er darauf aufmerksam, dass sich die gesellschaftspolitischen Ide-
ale der wohlfahrtsstaatlichen Reformen wnmittelbar nach dem Zweiten Welt-
krieg der besonderen Lage verdankten, in der die klassentibergreifenden Op-
fer, die der Krieg gefordert hatte; einen vorrangig sozialpolitischen Ausdruck
gefunden hatten.”” Der geselischaftspolitische Xonsens sei aber sehr schnell
erodiert, ohne dass allerdings ein neuer Mechanismus sozialer Integration ge-
funden worden -sei. Die Abkehr vom Wohlfahrtsstaat als Integrations-
instrument wurde dann von Margaret Thatcher vollzogen, fiir die nicht mehr
welfare, sondern workfare die Zielrichtung der Sozialpolitik angab. Ganz dhn-
lich wie bei der beriichtigten Armenrechtsreform im Jahr 1834 sollten die Be-
dingungen eines wohlfahrtsstaatlicheri Leistungsbezugs so gestaltet sein, dass

sie den Empfinger zu mehr Leistungsbereitschaft auf dem Arbeitsmarkt zwin- -

gen. Entsprechend der negativen Sicht des Wohlfahrtsstaates veréinderte sich
auch die Auffassung von ,Gesellschaft’. Tmm September 1987 formulierte Mar-
garet Thatcher gegeniiber einer Reporterin der Zeitschrift Woman’s Own die
beriihmte Formulierung: ,,There is no such thing as society” — in Wirklichkeit
gebe es allein die einzelne Person; und die sei fiir sich selbst verantwortlich.*®

terwerfung des Markipreises unter die soziale Gerechtigkeit, die Ersetzung des freien Tau-
sches durch die Brkiirung von Rechten* (ehd. 82).

S 7. H. Marshatl, Der Wohlfahrtsstaat und die Wohlstandsgesellschaft, in: Ders., Biirgerrechte
vnd soziale Klassen, 147-168. Der englische Historiker Alan John Percivale Tayior brachte
die besonderen Umstéinde der Sczialpolitik nach 1943 anf dieser: Punkt: ,, The Ligftwaffe was a
powerful missionary for the welfare staie™ (A. J. P. Taylor, English History 1914-1945, Ox-

ford 1965, 455). Ein wesentlicher Faktor fiir die Institutionalisierung eines Wohlfahrisstaates,

der sich ,,von der Wiege bis zur Bahre" (Willium Beveridge) um die sozialen Belange des
Biirgers kiimmern wird, war die weitgehende Vernichtung des Potenzials der anglikanischen
Kirche fiir ein weiteres karitatives Engagement durch dic Bomben der dentschen Luftwafie;
vgl. dazu den Beitrag von Frank Prochaska auf der Website der Social Affairs Unit: The
Luftwaffe and the Collapse of British Charity, online unter: <http://www.socialaffairsunit.
org.uk/blog/archives/000189.php>, erstellt am 19.10.2004, abgernfen am 12.01.2008.

6 Das Zitat stammt aus der Druckfassung des Interviews in der Ausgabe der Zeitschrift vom
31.10.1987. Dem Transskript des Interviews zufolge sagte Margaret Thatcher: ,,1 think we
have gone through a period when too many children and pecple bave been given to
understand ,I have a problem, it is the Government's job to cope with it!* or ,I have a
problem, I will go and get a grant to cope with it!*, ,I am homeless, the Government must
house me!l® and so they are casting their problems on society and who is society? There is no
such thing! There are individual men and women and there are families and no government
can do anything except through people and people look to themselves first.” Vgl. online
unter: - - <http:/fwww.margaretthatcher.org/speeches/displaydocument. asp?domd-l 06689>,
abgerufen am 12,01.2008.
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4. Kirche und Religion im Unitarischen Staat

- Das politische Denken und die wirtschaftspolitische Programmauk von Mar-
garet Thatcher erneuerten eine Tradition, von der geglaubt wurde, sie in den
sozialen und politischen Katastrophen der Kriegs- und Zwischenkriegszeit
verschwunden. Seit Thomuas Hobbes bekimpfte die englische politische Theo-
rie subsidtare Ordnungsformen eines politischen Verbandes, einer communitas
communitatem, als Angriff auf die Einheit des Staates: ,JLesser Common-
wealths in the bowels of a greater [are] like wormes in the entrayles of a natn-
rall man.“” Die erste Gemeinschaft, die diesem Vorwurf ausgesetzt war, war
die katholische Kirche — und-spéter dann auch die puritanischen Sekten. Im
19. Jahrhundert wirrden das doktrindre Arsenal dieser Theorie und die direkt
daran anschlieBenden juristischen Kampfmittel von Krone und Parlament ge-
gen die Arbeiterbewegung eingesetzt. In dieser Feindschaft liegt der wohl

wichtigste Grund fiir das Scheitern der Ansiitze einer korporatistischen Ord-

“nung der englischen Wirtschaft — einschlieBlich einer auf Verbandsautonomie

ruhenden Institutionalisierung des modernen Klassenkonflikts in Form der
- Tarifautonomie.”® -

Im Rahmen dieses Kampfes war im 19. Jahrhundert-eine politische Doktrin
zur Herrschaft gekommen, fiir die das Parlament der Triiger einer unbe-
schrinkten Souverénitit ist. Der Staat ist Ausdruck des als Mehrheitsdemokra-
tie organisierten Willens einer Bevolkerung, die sich aus freien und unabhiin-
gigen Subjekten zusammensetzt. Die Verfassung stelit das Instrument-of Go-
vernment bereit und erschépft sich, was die Gesellschaft angeht, in der Garan-
tie biirgerlicher ‘Freiheitsrechte." ,Gesellschaft® ist der Verband von Staats-
blirgern —~ nicht mehr, aber anch nicht weniger. Der Kampf Margaret That-
chers gegen die Gewerkschaften fand seine Rechtfertigung in jener ,konzessi-
onjstischen* Theorie des 19. Jahrhunderts, nach der Vereinigungen und Kor-
perschafien eine staatliche Sanktion durch den Gesetzgeber fiir eine legitime

Y Thomas Hobbes, Leviathan, Revised Student Edition, edited by Richard: Tuck, Cambridge
1991, 230. Fiir eine-iibergreifende Darstellung dieser Eigenart der englischen Staatsbildung
vgl. Philip Corrigan/Derek Sayer, The Great Arch. Enghsh State Formation as Cultural
Revolution, Oxford 1985,

'8 Vgl dazn Harold J. Laski, The Foundation of Severeignty and Other Essays, London 1921;

" und ders., Stadies in Law and Politics, London 1932, :

Thre entscheidende Formulierung erhielten diese Vorstellungen - bereits bei William
Blackstone, ..for whom the very constitution was merely 2 part of the Rights of Persons. The
state arose from a social contract between the ,original founders® and existed solely for the
protection of each individual's life, liberty and property”; vgl. dazu Williom R.
Cornish/Geaffrey de N. Clark, Law and Society in England 1750-1950, London 1989, 62.
Zem Verstindnis von Verfassung als Instrument of Government’ — so der Tite] der
Cromwellschen Revolutionsverfassung - vgl. Wilkellm Hernis, Verfassung und
Verfassungswirklichkeit — Ein dentsches Problem, in: Ders., Regieren im modernen Staat,
Politikwissenschaftliche Abhandlungen I, Tiibingen 1999, 183-213, bes. 192.
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_ Existenz brauchen und 1hre ,Personlichkeit® allein eine fiir eng gefasste Zwe-

cke brauchbare juristische Fiktion, aber keine soziale Realitit darstellt.” Diese
Theorie war die Grundlage der Bekémpfung von Gewerkschaften, Friendly
Societies und Trusts, denen ein Eigenrecht als Gemeinschaften — und erst recht
die Anerkennung durch den Staat — grundsitzlich abgesprochen wurde.” Nach
dieser Doktrin kann es auch keine in der gesellschaftlichen Struktur veranker-
ten Interessengegensiitze geben, genausowenig wie kirchliche oder andere
Glaubensgemeinschaften, selbstiindige Provmzen oder selbstverwaltete Ge-
meinden.

Die englische Souverinititstheorie bat keinen Raum fiir jenen ,.sozietalen
Foderalismus®, der im kontinentalen Europa durch Johannes Althusius eine
erste und umfassende Formulierung erhielt und in der zweiten Hilfte des 19.
Jahrhunderts durch Otto von Gierke wiederentdeckt und tiber den Historiker
Frederick William Maitland sehr schnell auch in England rezipiert wurde.”
Althusius griff auf die durch die Rezeption der Politika des Aristotéles ange-
reicherte Scholastik des Thomas von Aquin zartick; und die Ausgangspunkte
des Aristoteles liegen auch dér Geschichte und ,Theoric® der Genossenschafi
bei Gierke zugrunde. Das aristotelische Grundverstéindnis von Politik als einer
immer im Plural stattfindenden Gemeinschaftsbildung ist fiir die zuerst von
Hobbes formulierte englische Souverinitdistheorie Anathema, nicht zuletzt
deshalb, weil es ein instrumentelles Verstéindnis staatlicher Macht und ein
enormes Missbrauchspotenzial offen legt:

.»Once the fact of plural interests and objectives is recognized, the very idea of 2
sovereign ,will* becomes absurd. At best it is the annexiation of the claim of
sovereign power by a fraction of society. Sovereign state power is compatible
_with democracy only on the assumpiion the people are homogeneous, have one
- interest, and will one thing. This assumption is inherently implaunsible and can

2 Tiir die Ideengeschichte dieser Theorie und ihre politische Bedeutung vgl. David Runciman,
Pluralism and the Personality of the State, Cambridge 1997,

2 Vgl dazu diese Beschreibung durch Poil Q. Hirst: ,The miodetn state adopted the
concessionist view of secondary associations: they are creations of state law and licenced
only in the forms prescribed by law. Ultimately, for the concessionist, only the state and
individual are real emtitics. The- state, because it embodies in democratic doctrine the
sovereign will of the whole people, is necessarily superior to all more partial associations.
Associations and corporate bodies are thus legal constructs for particular purpeses and enjoy
po other legitimacy than that conferred by their state-sanctioned articles.of association™ (P. Q.
Hirsz, Introduction, in: Ders. (Ed.), The Pluralist Theory of the State, Selected Writings of G.
D. H. Cole, J. N. Figgis, and H. J. Las¥i, London/New York 1989, 1-47, 17. Vgl. dazu auch
Adolf M. Birke, . Pluralismus und  Gewerkschafisautonomie  in.  England.
Entwickiungsgeschichie einer politischen Theorie, Smitgart 1978, bes. 88-115.

2 g1, dazu vor allem Thomas O. Hiiglin, Sozietaler Foderalismus. Die politische Theorie des
Tohannes Althusivs, Berlin 1991, Zn Maitland vgl. Alan Macfariane, F. W. Maitland and the
Making of the Modern World (edited version of the published book ,The Makmg of the
Modern World* reproduced as an eBook), online unter:
<hitp:ifwww.dspace.cam.ac.ul/bitstream/ .
1810/195762/1/Maitland_final.pdf>, abgerufen am 12.01.2008,
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only lead to projects to make it plausible, by anmlulatmg sources of difference

and other interests by means of state power.">

Diese Diagnose ist insofern aufschlussrelch, als sie an eine Argumentation an-
kniipft, die auch von einem Vorgiinger von Rowan Williams auf dem Stuhl des
Erzbischofs von Canterbury entwickelt wurde. Im Jahr 1941 benutzte William

Temple den Ausdruck welfare state als positives Gegenbild zum nationalsozia-
_ listischen warfare state, dem Inbegriff totalitirer Tyrannei. Dabei war vor -

allem seine theologische Aufwertung des Staates bemerkenswert: ,, The state is
the servant and instrument of God for the preservation of Justice and for the
promotion of human welfare.“”* Fir Temple war allerdings auch die Kirche

selbst noch eine ausgesprochen polifische Vergemeinschaftung. In seinem

1942 veroffentlichten Buch , Christianity and Social Order® entwickelte er ei-
ne auffallend soziale Theologie der anglikanischen Kirche — auch als Legiti-
mationsgrundlage fiir ihren Anspruch auf Autonomie.” Diese Autonomie bil-
ligte er auch den Einrichtungen der Arbeiterbewegung und der sozialen
Selbsthilfe zu, nicht nur theoretisch, sondern auch praktisch. Bereits 1918 war

- er der Labour Party beigetreten; und spiter, als Bischof, setzte er sich mit

groBem Nachdruck fiir die jiidischen Fliichtlinge aus dem nationalsozialisti-
schen Deutschland ein.*
Mit seiner kommunalistischen Sicht der Kirche hatte Temple einen groBen

‘Einfluss auf ein politisches Ideengut, das spéter als ,pluralistische Theorie des

Staates‘ zusammengefasst wurde und zu dessen wichtigsten Vertretern nicht
nur Sozialisten, sondemn auch anglikanische Theologen gehtrten. Bei den
Theologen {ibte vor allem der anglikanische Priester John Neville Figgis einen
groBen und bis heute anhaltenden Einfluss aus.” In seinem 1913 verdtfentlich-
ten Hauptwerk , Churches in the Modern State* beschrieb er die von Margaret
Thatcher spiter prominent formulierte ,no society‘-Theorie als Fundamental-
problem der Kirche in Begriffen, die denen Rowan Williams sehr nahe kom-
men: ‘

% p. Q. Hirss, Introduct:on, 26. .

William Temple, Citizen and Churchman, London 1941 35f.

Zuo William Temple und dem gesellschafispolitischen Kontext vgl. George L T. Machin,
Churches and Social Issues in Twentieth-Century Britain,-Oxford 1998,

Sein direkier Vorginger als Erzbischof von Canterbury, Cosmo Lang, war noch der Auffas-
sung, die jidischen Biirger Dentschlands wiiren selbst fiir die ,Exzesse* der Nationalsozialis-
ten verantwortlich; vgl. dazu Rafael Medoff, Remembering William Temple, in: Jerusalem
Post v. 21.02.2006, 16. Seit dem spiten (9. Jahthundert waren die Juden die einzige nen-
nenswerte nichtchristliche Glaubensgemieinschaft in GroBbritannien. Zusammen mit dem
Oberrabbiner Joseph Hertz griindete William Temple 1942 den Council of Christian and
Jews.

Ein Beispiel ist William T. Cavanaugh, der fll[‘ eine moralische Relatmerung des Staates ein-
tritt und sich dabei auch an Figgis orientiert; vgl. William T. Cavanaugh, Killing for the Te-
lephone Company. Why the Nation-State is not the Keeper of the Common Good, in: Modern
Theology 20 {2004) 243-274.

-4

7

RELIGION UND SOZIALPOLITIK AM BEISPIEL ENGLANDS 399

w3ince the corporate society is-only a persong ficta, with the name given by law,
but no real inward life, we have on this view but two social entities, the state on
the one hand and the individual on the other. The rights or actions of the one are
-private, those of the others are public. The state may be-of any kind of structure,
monarchic,  aristocratic, or purely collectivist; but in all cases there are
reoogmzed by the law, no real social entities, no true powers, except the
sovereign on the one hand with frresistible authority, and the mass of individuals
on the other Societies, as far as they exist, are mere collections of individuals
who remain unchanged by their membership, and whose unity of action is
nariowly circumscribed by the state, and where allowed is allowed on grounds
quite arbitrary. Under such a view there can be no possible place for the religious
body, in the sense of a church living a supernatural life, and the claim is quite
just that no church should have any standard of morals different form those of

«23
Obwégi Wfﬁzam Temple noch vor dem totalitéren Potenzial auch eines , Wohl-
fahrtsstaates” warnte und dafiir eintrat, nichtstaatlichen Gemeinschaften eine
mﬁg]ichst groBe Rolle als Triiger eines erweiterten sozialpolitischen Engage-
ments einzurdumen, reduzierte die englische Staatskirche ihr karitatives Enga-
gement, das im 19. Jahrhundert im Mittelpunkt des Gemeindelebens stand.”
Auch solche gesellschaftspolitischen Diagnosen wie die des anglikanischen
Theologen Frederick D. Maurice, nach der die Soziale Frage im Grunde ein.
Verlangen nach Briiderlichkeit sei — und die ,gute* gesellschaftliche Ordnung
im (Frith-)Christentum ein nach wie vor giiltiges Paradigma gefunden habe —,
konnten sich nicht durchsetzen. Sein Christian Socialism - formmulierte eine
christliche Restitution der Gesellschaft mit der Kirchengemeinde als Zentrum
als politische Aufgabe.” Es waren dann allerdings nicht nur der Beginn eines
umfassenden wohlfahrtsstaatlichen Engagements, das den anglikanischen Bi-
schiifen einen Riickzug aus der Karitas erlaubte, sondern auch die massive
Zerstorung ihrer Infrastruktur zusammen mit einer schoell steigenden Ein-
kommens- und Vermogensbesteuerung, die ibre Kirche vor eine vollig neve
Situation stellte. Mit der auf Freiwilligenarbeit beruhenden sozialen Kirchen-
gemeindearbeit verschwand allerdings auch die Religiositit grofler Beviilke-

% Hier zitiert nach dem Abdruck des zweiten Kapitels in P. Q. Hirst (Ed.), The Pluralist Theory
of the State, 111-127, 116. Zu Figgis vgl. auch P. Q. Hirsz, J. N, Piggm Churches and the
State, in: The Political Quarterly 71 (2000) 104-120.

® ygl, dazu Rodney Lowe, The Welfare State in Britain since 1945, Basingstoke/London 1993,
10. Fiir eine umfassende Darstellong des sozialen Engagements der christlichen Kirchen und
Sekten in GroBbritannien vgl. Frank Prochaske, Christianity and Sociat Service in Modem
Britain. The Disinherited Spirit, Oxford 2006. Fiir die gesellschaftspolitischen Vorstellungen
von William Temple vgl. Malcolm Browsn, Politics as the Church’s Business, William
Temple’s Christianity and Social Order Revisited, in: Journal of Anglican Studies 5 (2007)
163-185.

¥ Fiir eine kurze biographische Skizze vgl. den Eintrag Maunce, Frederick Demson von

Wolfgang Schenk im Biographisch-Bibliographischen Kirchenlexikon ¥ (1993), 1055-1060,
Zu seinem Platz in der Ideengeschichte der britischen Sozial- und Gesellschaftspolitik vis-4-
vis des sczialen Denkens der Staatskirche vgl. Karl Heinz Metz, Industrialisierung und Sozi-
alpolitik. Das Ptohlem der sozialen Sicherheit in GroBbritannien 1795-1911, Gottingen 1988,
221-230.
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rungsgroppen. Mit der Durchsetzung des Wohlahrtsstaates verband sich eine
rapide Entchristianisierung der englischen’ Gesellschaft.® Das Schicksal der
anglikanischen Kirche teilte auch der Katholizismus, der seinen Aufstieg der
Einwanderung der Iren nach England im 19. Jahrhundert verdankte und mit
deren geselischaftlichen Integration durch den Wohlfahrtsstaat ebenfalls einen
GroBteil seiner sozialen Legitimierung verlor.

5. Die Religionsgemeinschaft im sikularen Staat:
der Fall England

Die beriihmte Elisabethanische Armenfiirsorge, die mit den Gemeinden als
Trigern einer staatlichen Sozialpolitik Ende des 16. Jahrhunderts eingefiihrt

-wurde, war auch deshalb unumginglich geworden, weil Heinrich VIII. mit den
Enteignungen der Klbster und Kirchen deren karitativen Einrichtungen die
maierielle Grundlage entzogen batte. Deshalb war auch das entscheidende
Merkmal der anglikanischen Parochie ihr Charakter als ein passiver kirch-
Yicher Lastenverband und Kompetenzbezirk.” Es ist ja ein allgemeines Merk-
mal der Gemeindereligiositit, dass sie sich vor allem dort behaupten kann, wo
die Priester einen Freiranm dafiir haben, sich in einem umfassenden Sinne fiir
die sozialen Belange der Gemeindemitglieder einzusetzen. Aber gerade diesen

. Freiraum hatte die neve, von Rom getrennte Kirche von England nicht; und sie
konnte sich ihn auch im 19. Jahrhundert nicht erkiimpfen, als sie sich mit den
katastrophalen geselischaftlichen Folgen der Industrialisierung auseinander
setzen musste. Das geschah allerdings weniger aufgrund ihrer religios-
theologischen Grundlagen, sondern hat seine Ursache in einer ganz bestimm-
ten staats- und gesellschaftspolitischenr Konstellation.

Was die Grundformel ihrer Vergemeinschaftung betrifft, folgen Christen-
tum, Judentum und Islam dem gleichen Muster: die konfessionelle Verbindung
von gliubigen Einzelnen. Die Leistungsfihigkeit dieser Form von Vergemein-
schaftung zeigt sich vor allem unter den ausgesprochen modernen Verhéltnis-
sen der urbanen Zusammensiediung von bislang Ortsfremden.® Unter dem

3 Pir cine Skizze vgl. den Beitrag von F. Prochaska v. 08.11.2004: The Chuxch of England and
the Collapse of Christian Charity, auf der Website der Social Affairs Unit, online unter:
<hiip:ffwww.socialaffairsunit.org.uk/blog/archives/030207 php>, abgerufen am 12.01.2008.

* Vgl M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden Soziologie, 5., revi-
dierte Aufl., besorst von Johannes Winckelmann, Tiibingen 1972, 278. - :

% Deshalb betont Max Weber ,die oft recht bedeutende Rolle, welche die kirchliche Gemeinde
bei der verwaltungstechnischen Einrichtung der mitielalterlichen Stiidte gespielt hat f...J.*
Diese Rolle sei ,.our eines von vielen Symptomen filr das starke Mitspielen dieser, die Sip-
penbande aufldsenden und dadurch fir die Bildung der mittelalterlichen: Stadt grundiegend
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-+ Einfluss der Globalisierung entwickelten sich auch in Europa selbst Stidte mit

wenigen hunderttausenden Einwohnern zu global cities, die im Gefolge der
massenhaften Zuwanderung von kulturell oft sebr andersartig gepriigten Men-
schen mit Integrationsproblemen konfrontiert wurden, die durchaus an die Zeit
der Industrialisierung erinnern. Unter diesen Bedingungen kann die religits
fundierte Gemeindebildung einen kaum zu fiberschiitzenden Beitrag zur Ord-
nung von Gemeinwesen leisten, deren Sozialstruktur sehr schnell sehr hetero-»
gen wird. Im Unterschied zu anderen Formen der Gemeinschaftshildung
braucht die religitse Vergemeinschaftung keine zeitliche Reifung. Und weil
sie beim Individaum ansetzt, ist sie in der Lage, ethnische genanso wie sozial-
tkonomische Differenzierungen zu transzendieren. Diese Vergemeinschaftung
organisiert eine persdnliche Zugehtrigkeit allein auf der Grundlage des Be-
kenntnisses — verlangt also, was die sonstigen Merkmale und Eigenschaften
einer Person betrifft, vergleichsweise wenig. AuBlerdem, und dieser Hinweis
zeigt die Relevanz der historischen Materialien, hat diese religits fundierte
Vergemeinschaftung vor allem dann Konjunktur, wenn sikulare Triiger wie
der Anstaltsstaat oder die Stadt selbst als Triiger spezifischer sozialpolitischer
Leistungen ausfallen. _ '

So schreibt Max Weber, dass gerade in den Stidien des mittelalterlichen
England, in Anlehnung an dltere Traditionen der Schutzgilden, christliche
Schwurbriiderschafien zum zentralen Bestandteil von Kultur und Gesellschaft

aufsieigen konnten:

woie ersetzten [...] thren Mitgliedern zunéchst das, was ihmen in der frithmittel-
alterlichen Stadt besonders hzufig abging: den Anhalt an einer Sippe und-deren
Garantie. Wie diese dem Versippten, so gewdhrten sie ihnen Hilfe bei perstn-
licher Verletzung oder Bedrohung und oft auch in Skonomischer Not, schlossen
Streit und Fehde zwischen den Verbrilderten aus, und machten deren friedliche
Schlichtung zu ihrer Aufgabe, tibernahmen flir den Genossen die Wehrpflicht (in
einem englischen Fall}) und sorgten fiir seine Geselligkeitsbediirfnisse durch
Pflege der noch aus heidnischer Zeit stammenden periodischen Gelage (ur-
spriinglich Kultakte), ferner flir sein Begriibnis unter Beteiligung der Briider-
schaft, garantierten sein Seelenheil durch gute Werke, verschafften ihm auf ge-
meinsame Kosten Ablisse und die Gunst michtiger Heiliger und suchten im -
{ibrigen natiirlich gegebenenfalls gemeinsame, auch fkonomische, Interessen zn
vertreten,** ’

Die Parallele zwischen der gegenwiirtigen Renaissance von Muslimgemein-
schaften und der religiésen Vergemeinschaftung in den mittelalterlichen Stid-
ten und Landgemeinden ist anch deshalb aufschlussreich, weil es sich damals
und heute um Formen der Vergemeinschaftung und Vergesellschaftang han-

wichtigen Eigens.ch,aften der christlichen Religion” (M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft,
746). ’ :
M M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 753



402 : ELMAR RIEGER

delt, die ,rotz und gegen die ,legitimen‘ Gewalten* ins Leben traten.”® Hier
findet sich auch der entscheidende Hinweis darauf, warum das Plidoyer des
Erzbischofs von Canterbury, {iber die Anerkennung der Scharia die britischen
Muslimgemeinschaften zu stirken, gerade von den Reprisentanten des Staates
den heftigsten Widerspruch erfuhr. Denn anders als anf dem Kontinent konn-
ten sich die englischen Stidte nie als autonome Biirgergemeinden etablieren.
Der kulturelle und politische Hintergrund der Magna Charta war eben nicht
die Stirke der Stidte und Gemeinden, sondern ihre Schwiiche. Uber das Pat-
lament konnten sie kollektive Garantien gegen willkiirliche Besteuerung erhal-

ten, ,,welche keine einzelne Stadt und auch nicht die Stidte gemeinsam aus -

eigener Kraft zu erringen vermocht hatten“®, Dieser markante Kontrast zum
Stadt und Land iiberspannenden Kommunalismus des Kontinents geht im
wesentlichen auf das Konto einer Konigsherrschaft, die auch verwaltungs-
politisch ungebrochen leistungsfihig blieb und ihre Leistungsfihigkeit konti-
nuierlich ausbauen konnte. Die politisch definierte Einheit des Landes fand
ihren stéirksten Ausdruck — und ihr wichtigstes Kampfmittel — in der Einheit

_ des Rechts. Daran #nderte sich auch nichts, als die hochgradig zentralistische -

-Konigsherrschaft durch eine nicht minder zentralistische Parlaments-
herrschaft abgeldst wurde. Deshalb war auch das politisch éntscheidende
Merkmal der englischen Entwicklung nicht wie auf dem Kontinent das Ne-
beneinander autcnomer Biirgergemeinden, sondem ein ,.interlokaler, nationa-
ler Biirgerstand‘®. Dieser Biirgerstand konnte in der Krise des 19. und begin-
nenden 20. Jahrhunderts seine Integrationskraft vor allem dadurch erhalten,
dass er die Biirgerrechte um eine soziale Dimension erweiterte.

-

6. Ausblick -

Auf dem Hintergrund der Geschichte von Staat und Religion in England
dréingt sich der Eindruck auf, dass bei dem Pliddoyer von Erzbischof Rowan
Williams fir die Anerkennung islamischer Rechtstraditionen fiir die britischen

¥ M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 749. Webers nachgelassenes Manuskript ,Die Stadt’
wird in , Wirtschaft und Gesellschaft® unter ,Die nichtlegitime Herrschafi’ eingeordnet. Des-
halb schreibt Weber in seiner Religionssoziologie: ,,Die Bezichung zwischen politischer Ge-
walt und religidser Gemeinde, aus welcher der Begriff der ,Konfession® entsteht, gehfiren in
die Analyse der ,Herrschaft*“ (3, Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 277).

% M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 764.

¥ M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 765. Weber filhrt dazu weiter aus: JDie steigende

Macht des Blirgertums innerhalb der kéniglichen Friedensrichterverwaltung und im Parla-

ment, also seing Macht im sténdischen Honoratiorenstaat, hinderte das Entstehen einer star-

ken politischen Selbstindigkeitsbewegung der ginzelner Kommunen als solcher* (Herv. i.
Q..
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Muslime die Freiheit der Religion in einem umfassenden Sinne das eigentliche
Anliegen ist. Die Gemeinschaften der Muslime in GroBbritannien sind
ihm offensichtlich ein hohes Gut — vor allem mit Blick auf den sozialen Zu-
stand der Gesellschaft im Allgemeinen und der Staatskirche im Besonderen.
Ihre ,genossenschaftliche* Entwicklungs- ind Handlungsfihigkeit will er ge-
schiitzt sehen — in der unausgesprochenen Hoffnung, dass dann auch die Ge-
fahr verschwindet, eine Parallelgesellschaft mit potenziell terroristischen Mit-
gliedern zu ziichten. Jedenfalls dréingt sich bei der Lektiire seines Vortrags der
Eindruck auf, dass er bei den Muslimen (noch) etwas sicht, was in der Kirche
von England vllig verschwunden ist.

In der katholischen Kirche hat die Freiheit der Kirche als selbstindige Ge-
meinschaft immer noch einen zentralen Stellenwert — und zumindest ansatz-
weise auch eine entsprechende Wirklichkeit: ,Jm Rahmen alles dessen, was
zum Wohl der Kirche; ja auch zum Wohl der irdischen Gesellschaft selbst ge-
hort und was immer und iiberall gewahrt und gegen alles Unrecht zu verteidi-
gen ist, steht sicherlich mit an erster Stelle, dass die Kirche eine so groBe
Handlungsireiheit geniet, wie sie die Sorge fiir das Heil der Menschen erfor-
dert.*** Die Kirche von England hat als Teil des Staates seine Demokratisie-
rungsentwicklung genauso wie seine Fortentwicklung zum ,Wohlfahrtsstaat®
mitvollzogen. Mit dem Abban ihrer sozialen Funktionen hat allerdings auch
ihre Bekenntnisgrundlage zunehmend gelitten — mit dem Ergebnis, dass sie
mit ihren inneren Konflikten iiber die Ordination von Frauen und Homosexu-
ellen vollstiindig ausgelastet scheint. Diese Konstellation ist auch deshalb
mbglich geworden, weil es inzwischen mehr der Staat ist, der die Kirche von
England stiitzt und triigt, als dass noch die Kirche selbst einen Beitrag zur
Staatsbildung leisten konnte — geschweige denn aus eigener Kraft ein sozial-
integratives Potenzial zu entfalten in der Lage wire. Im Unterschied zu ihrer
Selbstpreisgabe gegeniiber dem Wohlfahrisstaat vertritt die Kirche von-Eng-
land inzwischen eine diametral entgegengesetzte Auffassung. Jetzt wird die

* Dignitatis humanae. Exkliirung tiber die Religionsfreiheit des II. Vatikanischen Konzils, hier

zit. nach der Website von Martin Grichting, online unter: <http://homepage bluewin.ch/
libertas-ecclesiac//about.htm>, abgerufen am 25.03,2008. Vgl. dazu auch diese Charakterisie-
rung durch Johannes Paul II: Die ihr eigene Sendung, die Christus seiner Kirche tibertragen
bat, besitzt nicht politischen, wirtschaftlichen oder sozialen, sondern ausschlieSlich religitsen
Charakter. Doch aus eben dieser religitsen Sendung flieft die Verpflichtung, zum Aufbaw
und zur Festigung der menschlichen Gemeinschaft nach dem gotilichen Gesetz beizutragen.
Die Kirche arbeitet darum mit an der Férderung der verschiedenen Institutionen des Men-
schen, weil ihr nichts mehr am Herzen liegt, als dem Wohle aller zu dieren. [...] Die politi-
sche Gemeinschaft und die Kirche sind auf je ihrem Gebiet voneinander unabhiingig und au-
tonom. Indem die Kirche die Botschaft des Evangeliums verkiindet und alle Bereiche
menschlichen Handelns durch jhre Lebre und das Zeogris der Christen erhellt, achtet und
fordert sie auch die politische Freiheit und die Verantwortlichkeit der Biirger. Sic setzt ihre
Hoffoung nicht auf Privilegien, die ilir von der staatlichen Autoritiit angeboten werden* (,Fiir
die Freiheit der Kirche gekimpft‘, Predigt bei der Messe anlisslich des 900. Todestages des
hl. Papstes Gregor VIL.in Salerno am Pfingstsonniag, 26.05.1985, online unter: <http://home
page.bluewin,ch/libertas-ecclesiaef/dok_5.htm>>, abgerufen am 25.03.2008).
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Religion als unverzichtbare Grundlage einer funktionierenden Gesellschaft
gesehen — auch in einer Gesellschaft -mit verschiedenen religidsen
Gemeinschaften: In den Worten des Erzbischofs von Canterbury: ,,The notion
that social unity can be secured by a policy of marginalizing or ignoring
communities' of faith because of their irreducible diversity rests on several
errors and fallacies, and its most serious and damaging effect is to give
credibility to the idea of a neutral and/or self-evident set of secular principles
which have authority to override the particular convictions of religious
groups.*®

Die Tragik dieser Auffassung besteht darin, dass die englische Staatstraditi-

ont und das englische politische Denken so gut wie iiberhaupt keine Ankniip-
fungspunkte mehr fiir den Umgang mit selbstindigen Religionsgemeinschaf-
‘ten kennen — und sich gleichzeitig der Staat aus dem Geschiift der Integration
zuriickgezogen hat. Eine hauptstichlich auf das Arbeitsmarktverhalten fixierte
Verhaltenskontrolle hat den sehr weitgehend auf positive Integrationsideale
ausgerichteten ,Wohlfahrtsstaat’ abgeldst — und damit letztendlich die Bildung
fundamentalistischer Mushmgememschaﬂen in GroBbritannien provoziert.
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MATTHIAS SELLMANN

KATHOLIZISMUS ALS GLOBAL UND ALS LOCAI BRAND.
MARKENTHEORETISCHE {JBERLEGUNGEN
~ ALS BEITRAG ZUR PASTORALSOZIOLOGIE

Abstract: Der deutsche Katholizismus wird gegenwiirtig in zwei Dimensionen erfahr-
bar: Nahriumlich als sich umbauende Organisation: Pfarreifusionen, Kirchenum-
widmungen, Priestervakanzen usw. — fernriumlich als Initiator fiir Medienevents
griifiten Ausmafes: Begriibnis Johannes Pauls II, Weltjugendtage, das gerade in
Deutschiand iiberaus prisente Pontifikat Benedikts XVI. Die fiir viele durchans er-
nilchternde Naherfahrung eines Kzrckenappamtes im Anpassungskampf an erodieren-
de Ressourcen wird kulturell iiberstrahit von einer ilberaus attraktiven Per:famance
des Katholischen im expressiven Sektor der Medien.

1. Einfilhrung

Oft wird in kultursoziologischen Essays eine Verwandtschaft von postmo-

dernen Kommunikationsstrategien wie events, brandings oder consumer
buildings mit Kommunikationsstrategien der katholischen Kirche behauptet.
Die Kirche sei die erste und #lteste event agency der Weltgeschichte, liest man
da. Im Kreuz habe sie das wirkméchtigste Logo tiberhaupt; ihre Strategien des
Einsatzes von Raumsprache und visuell-charismatischer Kommunikation sei-
en paradigmatisch fiir alles, was sich heute als Urban Entertainment Center
positioniert; die Weltausstellungen hiitten ihr Vorbild in den kirchlich organi-
sierten Pilgerstrdmen; und an der Art, wie die Kirchen ein involvement des
Einzelnen in die Gesinnungsgemeinschaft erzielen, kinnten sich alle grofien
Marken ein Beispiel nehmen.”

L' Wit dieser ThemensteHlung bedankt sichi der. Autor in zweifacher Hinsicht bei Kar! Gabriel:
Zum einen fiir dessen unermiidliche Nachweise, dass man ausgiebig Katholizismusforschung
betreiben sollte, um aus der Vergangenheit nur das in die Gegenwart mit hinein nehmen zu
knnen, was unter den heute gegebenen gesellschaftlichen Umstinden Sinn macht; zum ande-
ren fiir déssen Weite im Umgang mit auch uncrthodoxen Theorieimporten, solange dies sorg-
filtig durchgefiihrt wird und zielfiihrend ist.

? ygl. etwa die Ausfilbrungen zur ,institutionellen Klugheit® der Katholischen Kirche im For-
schungsbericht zum Weltjugenidtag, den die Eventforschergruppe um Ronald Hitzer und Win-
[fried Gebhardt vorgelegt hat. Hier wird ausdriicklich gelobt, dass der Vatikan das Problem
einer auseinanderklaffenden Wahrnehmung von Organisation wnd Charisma erkennt und mit
dem Format Weltjugendtag ,eine der derzeit eirdrucksvollsten Antworten” gibt; vgl. For-



