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Als sich eine Reihe von Waldorflehrern in Saar-
briicken zu einer padagogischen Arbeit versam-
melten, mischte thnen jemand was in den Krdu-
tertee, und dann geschah es, meine lieben Freun-
de. Die Winde riickten auseinander, aus Raumes-
welrenweiten wogte Unsagliches hernieder: , Leise
sich kindend und zugleich gewalrig erschauernd”,
so berichtet ein Teilnehmer mit selbst im Erin-
nern noch versagender Stimme, von Schluchzen
geschiittelt, ringend die Hande, als galte es, Worte
herabzuflehen, wirdige Worte; leise sich kiindend
und zugleich gewaltig erschauernd also war da
erwas '‘wie zwischen Aufwachen und Traumen
hin- und wider". Bis heute ist sich der Chronist
nicht sicher: “Offneten sich uns die Tore der
Geburt oder waren es Todespforten?" Denn
“bald schien er wie ausgestofien in eine Leere,
bald wiederum wie in ein Tieferes nach innen
uufgénommen, dann fand er... ein enrfachf.'ndes
Feuer oder er erblafite, und die Kalte stieg an
jhm herauf''. Wie durch ein Wunder wurde nie-
mand ernsthaft verletzt, als plotzlich ein solches
Chaos losbrach, daf man sich fragen mufre:
.Sind es Welten, die einsrirzen, Gewdlbe, die
zersplittern?"* Dann aber "freten jah und unver-
hofft Aknungen einer kommenden Welt herein,
beziehungsweise “steigen herauf*, die Ahnungen.
Es handelt sich genauer um “Ahnungen von ei-
nem Hineinlesenwollen und Sehen (oder Srir-
zen?) in bisher Unbetretenes”. Kurzum: Die auf-
steigenden Ahnungen rreten herein in Unbetrete-

nes, und zwar stirzend. Ganz folgerichtig erhebt
sich nun (oder stirzt?) die Frage: *‘Ist der Boden
fir ein Kiinftiges schon bereiter — und wie tief
mufl er dem Ursprung des Alten verwurzelt sein?*
— Um recht zu ermessen, meine lieben Freunde,
was da in Saarbricken passiert ist, muf} man sich
nur einmal ganz konkret vorstellen, daff *Welren
-.. aus musikalischen Héhen fielen, sich beschlie-
Bend und versiegend™. Ist das nichr unerhirt?
Zuerst fallen mehrere Welten herunter und ver-

siegen, dann tritt eine von ihnen als aufsteigende
Ahnung stirzend herein...

Re_m auferlich betrachtet wird hier ein Hinde-
mith-Rilke-Abend im Festsaal der Freien Waldorf-
s:r!mle_ Saarbricken beschrieben. In ein Tieferes
nach innen aufgenommen jedoch zeigt sich, daf
ersiens ein Rilke-betorter Waldorflehrer noch
lange kein Rilke ist, weil namlich bei Rilke die
Metaphern keusch sind, wdhrend sie bei Herm
Manfred Bleffert Gruppensex treiben; dafl zwei-
tens dem Herrn Bleffert in Wirklichkeit nicht
wegen der Musik abwechseind heiff und kalt wur-
de _mad alles heillos durcheinandergeriet, sondern
weil ein gewisser ungebetener Gast mit Bocksfuf
und Flammenhaupt neben ihm Platz genommen
hatte, der in der Regel zugegen ist, wenn die
Welten allzu gewaltig erschauernd steigen und
Sturcen und gleich zersplittemden Gewdlben

versiegen. Es war also gar nicht der Kriuterree.
(“Erziehungskunst™ 1/86)

Clara Kreutzer Zeitschrift “Info3”, 3/1986 — 21
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Editorial
Liebe Leser,

die Waldorfpadagogik istin der Diskus-
sion. Viele Eltern tiberlegen sich, ob sie
ihr Kind auf eine Waldorfschule
schicken sollen, viele haben sich dazu
entschlossen. Jedoch nur wenige ken-
nen die theoretischen Grundlagen die-
ser Piddagogik, die auf einen Mann
zuriickgehen: Rudolf Steiner. Viele ver-
suchen wohl, seine Texte zu lesen, haben
aber grofie Mithe, sic zu entschlusseln.
Es mangelt an BeurteilungsmaBstiben,
an Entscheidungshilfen. Deshalb hilt
man sich lieber gleich an die Praxis, die
man iiberall sehen kann. Aber diese ist
zufallig, partikular. Der allgemeine
Hintergrund bleibt im Dunkeln. Das
Unbehagen bleibi. Was stecki nun
eigentlich dahinter?

Auf dem Hintergrund dicser Frage
haben wir dieses Schwerpunktheft
gestaltet. Um keine MiBverstindnisse
entsiehen zu lassen, sei gleich vorweg
gesagt: Es geht in diesem Heft nicht um
die Praxis der Waldorfpadagogik, nicht
um dic Waldorfschule, sondern um
deren theoretische Grundlagen, also
um das philosophische und piadagogi-
sche Werk Rudolf Steiners. Und zwar
aus erzichungswissenschaftlicher Sicht.
Alle Autoren der Hauptbeitrdge sind
“gelernte” Erziehungswissenschaftler
— und keine Anthroposophen. Es mag
manchen Leser storen, dall kein
Anthroposoph zu Wort kommt. Das
war geplant; der angefragte Autor hat
aber keinen Beitrag geliefert, Aber das
muB nachgeholt werden, wenngleich es
an anthroposophischer Literatur zum
Thema, ganz im Gegensatz zur crzie-
hungswissenschaftlichen Diirre auf die-
sem Feld, nicht ermangelt. Wir haben
uns deshalb entschlossen, im kommen-
den Jahr erneut das Thema aufzugrei-
fen, dann aber schwerpunktmalig die
Praxis der Waldorfpadagogik, insb. die
Waldorfschule, unter entwicklungspi-
dagogischem Interesse zu betrachien.
Dabei soll natiirlich auch die anthropo-
sophische Stimme nicht fehlen. Es
ergeht hiermit schon heute die Finla-
dung zur Miarbeit.

Alfred K. Treml
27.2.1987
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ABSOLUTE PADAGOGIK

Zur Kritik des Erziehungskonzeptes von Rudolf Steiner

Man sieht es an den Buchhandlungen und Verlagsprogrammen: Esoterisches
kommt gegenwiirtig gut an, Mystik und Mythologisches zu herabgesetzten Preisen,
ob es sich um die "Apotheke des liecben Gottes” handelt oder um computergestiitzte
Astrologie oder eben auch um Anthroposophisches. Es gibt eine Renaissance vor-
moderner Weltweisheit, Totallésungen und gebrauchsfertige Sinnangebote, die der
Nachfrage nach Sinn und existenzieller Orientierung entsprechen. Offenbar besetzt
die Nachhut der Vormoderne Positionen, die eine resignative in sich selber ver-
strickte Rationalitéit freigegeben hat. Natiirlich gibt es Rangunterschiede: auf der
oberen, akademischen Etage wird die "Wahrheit des Mythos” restauriert, so Hiib-
ner als Philosoph (HUBNER 1985), und ganz unten haben die Jugendsekten, die
indisch kostiimierten Guru-Weisheiten, die Scientology-Bewegung und anderes
ihren Markt. Man hat zwar gesehen, daB auch ein Bhagwan am Ende nur von dieser
Welt ist, aber solche Desillusionierungen sind nicht von Dauer; esist vielmehr damit
zu rechnen, dafl die Anffilligkeit fiir “absolute Metaphern” (Blumenberg) und
totale Sinnantworten bestehen bleibt, die Begeisterung fiir Schliisselattitiiden und
vorreflexive Gewillheiten.

Im folgenden soll wie in einem klini- | die gerade auch auf sensible und nach-

schen Fall an der Anthroposophie und
der anthroposophischen Pidagogik
gezeigt werden, wie sie dem Bediirfnis
nach einer ganzheitlichen Weltdeutung
und Sinnorientierung entsprechen,
nach einem geschlossenen Welt- und
Menschenbild, in dem sich sagen libt,
was es mit dem menschlichen Leben auf

sich hat. Geradc an der von Rudolf Stei-
ner inaugurierten Bewegung ldBt sich
der Mechanismus ablesen, dem sich
diese Wendung zu vorrationaler Gldu-
bigkeit verdankt. Sie ist weniger als
Erkenntnis- und Lebenslehre auf-
schlufireich als vielmehr durch ihre bei-
spielhafte Struktur als Weltbildofferte,

denkliche Naturen eine merkwiirdige
Anziehung ausiibt.

Im Einzelnen sollen drei Punkte behan-
delt werden: Zuerst geht es darum, die
Anthroposophie als Heilsbotschaft fiir
Verlassene und Enttduschte, fiir Sinn-
sucher und Heimatlose auszuweisen;
zweitens wird die Waldorfpadagogik
und die Waldorfschule als Versuch
gekennzeichnet, diese Heilsbotschaft
uber Erzichung auf Dauer zu stellen;
und drittens soll gepriift werden, ob
eine solcherart absolut gesetzte Pida-
gogik allgemein zumutbar ist.

[nwiefern ist die Anthroposophie eine
Heilsbotschaft fiir Enttauschte und
Sinnsucher? Die Frage impliziert, daB
es ein Sinnvakuum gibt, nicht nur eine
Ratlosigkeit in einzelnen Fragen, son-
dern eine grundstdndige Hilf- und
Orientierungslosigkeit, die dic Sinnfra-
gen der Menschen betrifft. In der Tar:
die "unabweisbaren metaphysischen
Fragen", von denen noch Kant als einem
unaufhebbaren Bediirfnis der Men-
schennatur ausging (KANT 1871: Vor-
rede A VII), finden in den approbierten

Wissensformen keine befriedigende
Antwort. Nietzsches Programmformel
"Gott ist tot” ist von der neueren Wis-
senschaft und der begleitenden Re-
flexion vielfdltig instrumentiert wor-
den. Die GlaubensgewiBheiten sind
dahin; die Vorzugsstellung des Men-
schen als Krone der Schopfung ist von
der Evolutionstheorie vernichter wor-
den; und die Tiefenpsychologic belehrt
uns dariiber, dal} wir uns nicht einmal
mit uns selbst auskennen. Die ""Entzay-
berung der Welt” (Max Weber) hat den
Menschen selbst erreicht: weder als
Zentralwesen des Kosmos noch als
Krone der Schopfung noch als Ver-
nunftswesen mit absoluter Mitte in sich
selbst kann er sich erkennen und seinen
Wert  ermitteln. Die grundlegende
Erfahrung ist: alles kénnte auch anders
sein; unser Wissen sowieso, aber auch
unser Handeln und Denken, unsere
asthetischen und moralischen Priferen-
zen, eben das, was wir fiir unser Wesen
gehalten haben. Diese Kontingenzer-
fahrung ist allgemein.

Die Frage ist: wic kann man mit dieser
Ansicht fertigwerden? In seiner Schrifi
""Die Zukunft einer Hlusion” (1927) hat
Freud cinen Weg gezeigt, mit der Desil-
lusionierung fertig zu werden: Man
kann tapfer sein und Schritt far Schritt
versuchen, ein wenig und immer mehr
Licht in die seelischen und intellektuel-
len Konstellation zu bringen, um der
schwachen Stimme der Vernunft Raum
zu geben gegen alte und verworrene
Motive, Das ist das Thema der Aufkli-
rung, aber nicht im triumphalen
BewuBitsein ihres bevorstehenden Sie-
ges, sondern in niichterner Abschit-
zung des Umstandes, dall wir etwas Bes-
seres nicht haben. Man kann aber auch
die Augen schlieflen und Gott noch ein-
mal einen guten Mann sein lassen,
indem man sich so verhilt, als ob es
einen umfassenden, verbindenden und
tragenden Sinn gibt, auch wenn er nicht
bestatigungsfahig ist. Man kann aber
auch, und das ist der Weg Steiners, die
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Augen offenhalten und doch traumen,
um resolut darauf zu bestehen, dal} es
eine erkennbare und erfahrbare Gesam-
tordnung gibt, nicht nur die Konstella-
tionen kontingenter Ereignisse; einen
Ordo, in dem Sternenlauf und Atmung,
Natur- und Menschengeschichte auf-
einander bezogen sind, so dafi noch das
kleine und scheinbar zufillige Leben
hier und jetzt eine geheime Bedeutung
im Ganzen hat. Sie erschlieft sich dem,
der Steiners Wachtraum mittraumt;
und offenbar beruht die Suggestion der
anthroposophischen Sinnformel dar-
auf, dal sich Steiner als einer prasen-
tiert hat, der das Losungswort auf das
Ritsel des Menschseins weill; die
Antwort auf ein Réisel, von dem das
Wissen der Wissenschaften sagt, dal es
gar keines ist.

Wie sicht Steiners Losungsformel aus?
Sie ist simpel und zugkeich hochst
abstrakt. Er hat ein archaisches, uraltes
Bild aus der Kindheit der Menschheit
aufgenommen und modern kostiimiert.
Der einzelne Mensch ist ein Kosmos im
Kleinen, der Kosmos ein Mensch im
groBen. Das ist aber nicht nur als Bild
gemeint, das auch anders sein kénnte,
sondern das ist wirklich so. Es gibt eine
Grundbeziehung zwischen dem End-

lichen und Irdischen hier und dem Ewi-
gen und Kosmischen dort. Man kann
hier und her gehen: wie wir uns als Men-
schen erkennen mit Kopf, Rumpf und
GliedmaBen, so ist die Welt im ganzen,
und schauen wir auf Sonne, Mond und
Sterne, erkennen wir uns selbst.

Diese Grundgleichung 146t sich man-
nigfach erweitern, illustrieren und kom-
binieren. Der Knochenbau enthilt nach
Steiner die klassische Tonskala; der
Zahnbestand deutet auf die intellek-
tuelle Verfassung des Schulkindes und
auf seine vorgeburtlichen Schicksale;
die Geometrieist aus dem Kosmos her-
ausgeholt”, so daf} wir kosmische Bewe-
gungen vollfithren, wenn wir mit Zirkel
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und Geodreieck hantieren (und nicht
nur ein axiomatisches System, das auch
anders sein kdnnte, operativ ausfullen);
die vier Grundelemente Feuer, Wasser,
Luft und Erde spiegeln die Tempera-
mente, und diese hingen wiederum mit
den musikalischen Stimmungen zusam-
men, so dafl man einem Kinde das
Instrument zuordnen kann, das seinem
Wesen entspricht. Kurz und gut: alles
hangt mit allem zusammen, ein Zauber-
garten, wo eine kleine Bewegung hier in
den grofien Weltenplan eingreift, so wie
sich ja auch die archaischen Menschen
vorstellen, dafi sie mit der symbolischen
Darstellung des Regens im Tanz auch
den wirklichen Regen herbeifithren
kénnen, Das Fernste und das Ent-
legendste ist nah, das Nachste und
Banalste abgrundtief bedeutsam, was
auch immer es sein mag.

Im letzten Band der gerade herausge-
kommenen Steiner-Auswahl sagen die
Herausgeber:  “Den  individuellen
Mensch im Mittelpunkt entfaltet sie
(die Anthroposophie )- ganz ohne dog-
matischen Impetus - ein allumfassendes
Koordinatensystem vom Besonderen
zum Allgemeinen, vom Kleinsten zum
Grofiten, vom Vergangenen zum
Zukiinfuigen” (BECKER 1985, S, 17).
Ganz ohne Dogma? Wohl kaum; aber
man kann schnell sehen, worin der
asthetische Reiz dieses Weltbildes liegt,
dieser Harmonie von Mensch, Welt und
Geschichte, vor allem dann, wenn der
Eingeweihte als ein Visionir verstanden
wird, "verbunden mit (dem) Urquell
allen Seins” (a.a.0,, S. 18). Vorallem fiir
den Kiinstler gilt: "Er steigt am tiefsten
hinab und erhoht das Leben zum hoch-
sten, getragen ist er allzeit von den
Kraftfeldern  eines  Unendlichen,
umschlungen halten ihn Menschen und
Gotter; in seiner Bewegung kommt der
physische Korper zu sich selbst” (ebd.).
Da fehlt nichts, pafit alles und hat eine
bleibende, dem Menschen recht wiirdi-
gende Bedeutung.

Wer hitte nicht gern ein solches Welt-
Bild, das ihn in den Mittelpunkr stellt,
wo alles — wie in der Kinderwelt — auf
alles einen Reim gibt, wo sich deshalb
auch alles um den Einzelnen dreht und
nicht mehr zufallig, sondern schicksals-
notwendig ist, karmisch-kosmisch,
eben anthroposophisch? Mit der Logik
dieses Bildes mag es schlecht bestellt
sein, aber scine Psychologie ist macht-
voll, weil es offenbar einem untilgbaren
Sinnbediirfnis entspricht, der Sehn-
sucht nach Sinn, Notwendigkeit und

Relevanz (vgl. MONOD 1983, S. 58).
Man sieht, daB Steiner nicht nur eine
Erkenntnislehre unter anderen prisen-
tiert hat, sondern eine Lebenslehre als
Lern- und Erziechungsweg. Die Anthro-
posophie ist padagogisch durch und
durch, vor allem deshalb, weil sie dem
kindlichen BewuBtsein auf eine sublime
Weise entspricht.

Als Kind erleben wir unsere Umgebung
als Agenten und Opfer. Wo die Dinge
leibhaft nah begegnen, erscheinen wie
redende und fithlende Wesen. Das ist,
wie es Piaget genannt hat, der Egozen-
trismus des Kindes, nicht im morali-
schen Sinn, sondern als Form der Wel-
tauffassung. Zu den Enttduschungen
im fortgehenden Leben und Lernen
gehort, dall diese Nihe falsch ist;
Sonne, Mond und Sterne gehen ihren
eigenen Gang; die Dinge um uns herum
sind herzlich unbekiimmert und indif-
ferent, und selbst die anderen Men-

schen, die bekannten und unbekannten,
sind Fremde in ihren eigenen Welten.
Wir mochten das nicht wahrhaben, und
Steiner lehrt, wie wir das Weltbild des
Kindes auch als Erwachsene bewahren
konnen.

Aber kann man als Erwachsener
ernsthaft und nicht nur im symboli-
schen Spiel solche Kindlichkeit wieder-
herstellen oder aufrecht erhalten, ohne
kindisch zu werden? Man kann: Steiner
hat es vorgemacht. Natiirlich geht das
nicht direkt, nicht mehr mit den Gebér-
den alter Wahrsager und im Propheten-
mantel, auch nicht mit wallender
Kiunstlermdahne; man muf} sich als Wis-
senschaftsmann prédsentieren, aber
eben einer anderen, der sogenannten
"Geistes-Wissenschaft”, Dal  Steiner
alles erlebt und gesehen hat, die nach-
todlichen Lebensgidnge von Freunden
und Bekannten, aber auch von Goethe
und Schiller, soll eben nicht nur seine
Sache sein, sondern wissenschaftlich-
methodisch gesichert werden, wie es der
Zeitstil verlangt. Der abenteuerliche
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Gedanke einer geographisch- kosmi-
schen Gesamtrechnung wird nicht als
Glaube, sondern als Ergebnis ernster,
bescheidener Sachforschung vorgetra-
gen. Jeder kann es lernen, und dic Wal-
dorfschule ist die Vorschule zur Ein-
stimmung in die Erkenntnis der
hoheren Welten. Es soll nicht blind,
sondern methodisch phantasiert wer-
den, daf der "ganze Mensch als klein-
ster Baustein einer Einheit der Welt und
gleichzeitig als Abbild kosmischer
Gesamtheiten gelten darf” (a.a.0., S.
17).

Fiir dic hoheren Grade sind die Schu-
lungsschriften  Steiners maligebend,
inshesondere  der Wegweiser  zur
“Erlangung der Erkenntnis hdéherer
Welten” (1904) und die "Theosophi¢”
(1904). Doch es steht seltsam mit diesem
Curriculum fiirs Okkulte: zuerst muf}
man immer aufl die Autoritdt ihres
Erfinders vertrauen, "in devotioneller
Haltung” und demutsvoll, und auch
dann soll der Initiant immer nur soviel
erfahren, wie ihm der Meister zutraut.
Es ist eine kuriose Schule, in der man
erst versichern muB, recht brav zu sein,
che man wissen darf, Das Beste hat der
Meister aber dann doch fir sich behal-
ten: welche Inkarnation er denn nun
eigentlich gewesen sei - ein neuer Chri-
stus oder Buddha, ein wiedererstande-
ner Franziskanerspiritual oder nichis
von alledem, sondern nur ein belesener
Eidetiker mit dem zweiten Gesicht?

Die Anhdnger und Glaubenswilligen
kanndieser Schieier tiber den Mysterien
des Dr. Steiner nicht anfechien; im
Gegenteil: nicht wenige haben grofBere
Sympathie mit dem, was sie nicht
durchschauen, als dem Verstindlichen,
von dem sie wissen dal} es wenig genug
1st. In emer Lage, wo keiner weil}, was
alle zusammen wissen, und alle zusam-
men nicht wissen, was noch erforscht
und in Zukunft gewufit wird, erscheint
offenbar fur viele der Ausweg ver-
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lockend, gleich an der Stelle Halt zu
machen, wo sie gerade sind, und sich
damit zu beruhigen, ein anderer habe
alles gewulit, gesehen und geschaut.

1

Alsnachstes soll gezeigt werden, daB die
Waldorfpadagogik den Einstieg in die
Anthroposophie darstellt und dab die

Waldorfschule eine Bekenntnisschule
ist. Beides wird von den Waldorflehrern
bestritten. Sie stellen ihre Schularbeit
als selbstlosen Dienst am Kinde hin und
weisen es weit von sich, sie wollten tiber
schulische Bildung den Nachwuchs
ihrer Bewegung rekrutieren. Anthropo-
sophie werde nicht gelehrt. Das mag
insofern richtig sein, als Anthroposo-
phie iiberhaupt nicht wie der Satz des
Pythagoras oder dic Hauptsdize der
Thermodynamik gelehrt wird. Sie wird
eingeiibt, und der Schiiler soll mitgehen
und eintauchen, er soll die geistige
Grundbewegung und die Steiner-Optik
miterlebend nachvollziehen. Das gilt
fir die hohere Schulung und es gilt fur
die Vorschule der Anthroposophie, die
Waldorfschule. Steiner hat das auch
klar gesagt: wer die Waldorfschule ken-
nenlernen wolle, der solle nicht hospi-
tieren, um sich einmal einen Eindruck
7zu verschaffen, sondern der miisse
Anthroposophie studieren (STEINER
1921/22; 1979, S. 51). Darin ist Steiner
beizupflichten. Ohne den anthroposo-
phischen Hintergrund ist gar nicht zu
verstehen, wie in der Waldorfschule im
¢inzelnen verfahren wird.

Was ist nun das Besondere des Waldor-
funterrichis? Wie werden also die
didaktischen GrundgroBien Lehrer —
Schiiler — Thema relationiert? Gehen
wir zunachst von den Themen aus:
Anders als viele meinen, hat die Wal-
dorfschule einen sehr bestimmien
Ficher- und Lehrplan mit spezifischen
Themen in einer festgelegien Folge, Der
alles entscheidende Punkt ist, wie die

Fhemen zugidnglich gemacht und
erschlossen werden, weil dadurch auch
bestimmt wird, ob man im Unterricht
mit dem Verhaltnis von "Lehrer” und
"Schiler” wic bei Sokrates oder mit
dem Verhiltnis von "Meister™ und
"Iinger” wie in cinem Noviziat zu tun
hat. Das besondere der Waldorfschule
ist, dafl sie entschieden und einseitig das
Weltbild der Anthroposophie itber den
Sachunterricht transportiert, aber sie
tut das nicht direkt, so daB man priifen
und wéhlen kann, sondern indirekt, so
dal gar nichts anderes erscheint, gewis-
sermalien subversiv iiber die Form und
den Stil des Unterrichts, Seine Grundfi-
gur ist das Charakierisieren als Hinein-
bilden in den Grundgestus der Anthro-
posophie, das heiflt: das Ausbilden von
Bildern. Steiner hat sich dazu ganz klar
ausgesprochen. Die spéteren Gedanken
und Urteile sollen durch Bilder vorbe-
reitet werden, er sagt dazu auch: "infil-
triert” werden (STEINER 1919; 1974),
Es kommt fiir das Kind im Schulalier,
also zwischen dem sechsten Lebensjahr
und der Pubertét nicht darauf an, alleg
kognitiv und begrifflich zu erfassen,
sondern es mufl von Bildern ergriffen
werden, die es tibernimmi, weil es dem
Lehrer glaubt. Wenn also in der Biolo-
gie z.B. die Raupe behandelt wird, dann
geht es nicht allein um die Raupe,
womaglich nur ihre Stellung im Tier-
reich, sondern in dem Bild, wie die
Raupe aus dem Kokon herausschliipft,
gibt man ein Bild dafir, wie sich die
Selele aus dem Korper 16st und dann
weiterlebt (vgl. ebd.). Das ist nicht ein
beliecbiges Gleichnis fir die Unsterb-
lichkeit, s ist vielmehr eine anschaulich
erlebbare Wahrheit, die transformiert
und gesteigert auf den hoheren Stufen
der anthroposophischen Weltweisheit
bekridftigt wird. Es soll also dem Kind
nicht etwas suggeriert werden, was der
Lehrer besser und anders weild, sondern
auch der Lehrer spurt, aus diesem
Naturbild die Unsterblichkeit heraus;
denn das Wissen des Endlichen ist ja
immer, wie schon angefuhrt, zugleich
ein Hinweis aul das Unendliche und
Ewige, das wir noch nicht sehen.

Deshalb ist die Grundform des Unter-
richts in der Waldorfschule das Charak-
terisieren, namlich als das Verfahren,
eine Sache unter wertenden und vor
allem auch unter moralisierenden
Gesichtspunkten darzustellen. Es wird
charakterisierend erzahlt, und was
erzihlt worden ist, wird mimisch-
gestalterisch  nachvollzogen, sei ¢S
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leibhaft-rhythmisch in der Eurhythmie,
sei es im Malen oder Plastizieren oder
Schnitzen. Man muf} Bilder geben und
Bilder erzeugen; denn Bilder motivie-
ren, sie filhren zusammen und geben
Einheit, weil sie ein Ganzes unmittel-
bar-erlebnishaft  geben,  wihrend
Begriffe diskursiv-abstrakt bleiben.
Spiter sind dann diese Bilder die
Grundlage und der Fundus fiir Gedan-
ken und Urteile.

Die entscheidende Frage ist, welche Bil-
der sollen gelten, und wie soll man sich
zu thnen stellen? Aus ihrer motivieren-
den Funkrion folgt nicht, daf sie unter-
schiedslos wichtig sind, und vor allem
ist noch nichts dariiber ausgemacht, ob
das was sic meinen, auch mit der Wirk-
lichkeit iibereinstimmt, Tatsdchlich hat
Steiner einen Hauptsatz aus der Meta-
physik Herbarts aufgenommen und
eigenwillig ausgelegt. Wir kénnen uns
nicht nichts vorstellen, so Herbart. Man

braucht nur das Wort "Hund” oder
"Baum" zu nennen, und es stellt sich ein
Vorstellungsbild ein. Und wo e¢in Vor-
stellungsbild ist, da muf es auch erwas
geben, das dem Bild 2ugrundeliegr. In
der Sprache Herbarts: ”Wieviel Schein
soviel Hindeutung auf das Sein”
(HERBART 1806; 1964, S. 187)). So wie
es eine Fotografie von einem Menschen
nur gibt, wenn es diesen Menschen auch
wirklich gibt, so kann es Bilder nur mit
einem Grund geben, dem Sein. Wo
Rauch ist, mubB auch Feuer sein,

Indes: es gibt auch Wahn- und Trugbil-
der, denen nicht ein wirkliches, sondern
eben nur eingebildetes Feuer zugrunde-
liegt. Dazu ein Beispiel ohne jeden Nim-
bus hoherer Welten und ohne weihevol-
les Tabu. Die Rede vom Weihnachis-
mann ist allbekannt. Es gibt das Bild
des Weihnachismanns, und es ist fir
Kinder hochst wirkungsvoll, eingebun-
den in Geschichten, Traume, Erwartun-
gen; nicht wirklich, aber wirksam und
aullerdem auch pidagogisch praktisch.
Man kann damit drohen und locken,

solange wie das Kind an den Weih-
nachismann glaubt und das Bild fir
wahr halt. Das ist der springende
Punkt: irgendwann lernt das Kind, daf}
es Weihnachisminner nicht gibt: das
Bild verliert seine Kraft, es motiviert
nicht mehr direkt. Die wohltitige [1u-
sion (in diesem Falle) ist dahin, aber
zugleich erlebt das Kind einen Zuwachs
an Realitatserfahrung. Es hat gelernt,
zwischen Bild und Wirklichkeit zu
unterscheiden.

Die Padagogik der Waldorfschule ist,
bei allem Respekti, eine Weihnachts-
mannpadagogik. Sie fithrt in eine Bil-
derwelt ein, als ob sie unmittelbar wahr
sei, sozusagen Fotografien des Absolu-
ten, deren Negative von den Eingeweih-
ten alle schon einmal gesehen worden
sind und die jetzt nach und nach vorge-
zeigt werden. Steiner selbst hat nie ein
Kriterium fiir die Sonderung der Bilder
angegeben, sondern laufend von der
Wirklichkeit der Vorstellungsbilder auf
die Wirklichkeit des Vorgestellten selber
geschlossen. Dasist die Logik des einge-
bildeten Kranken, der ja auch seine
Schmerzen hat, aber nachpriifbar eben
doch nicht krank ist. Um diese Realitét
der Bilder tief einzuprigen, verfahrt die
Waldorfpadagogik unausweichlich
charakierisierend, vermeidet die Erkli-
rungen, iiber die die Differenz von Bild
und Sache eingefithrt wird, und dazu
bedarf sie ebenso unausweichlich einer
unbezweifelbaren Autoritiat, Es ist die
sogenannte “'gelicbte Autoritdr” des
Lehrers. Denn, wie jeder weiB, der
Geschichten erzdhlt: man mull thm
glauben, sonst bleibt ihre Bedeutung
verschlossen.

Daraus ergibt sich das seltsam iber-
hohte Verstandnis des Lehrberufsin der
Steiner-Padagogik: so wie die Bilder
absolut gelten, so mul} der Lehrer seine
Rolle cher weihepriesterlich verstehen.
Nicht das sokratische leitbild des
Gesprachslihrers, sondern das Vorbild
des Seelenfithrers ist fiir das Lehrerver-
stdndnis in der Waldorfschule maBge-
bend. Aus diesem Fehlverstandnis des
Lehrens ergibt sich alles weitere: die
Organisation der Schule, die Verach-
tung prozeduraler Normen mit ihren
Sicherheiten und Revisionsméglichkei-
ten, die tief gelagerte Verhaltenssicher-
heit der Waldorflehrer, das Einlehrer-
prinzip in den entscheidenden ersten
acht Schuljahren, durch das die Ein-
heitswirkung der Bilderprisentation
garanuert wird. Daraus ergibt sich auch
die spezifische Form der Zeugnis-
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gebung. Der Lehrer unterrichtet nicht
nur und priift dann, was gelernt ist, son-
dern ererfalit das Kind "wesensméllig”
und gibt ihm das Bild zuriick, daser von
ithm gewonnen hat.

So wie der Unterricht in thematischer
Hinsicht charakterisierend verfahri,
um Motivdepots zu installieren, so ver-
fahrt der Lehrer in Hinsicht aul das
Kind, indem er ihm in dem Zeugnis-
spruch sein Wesen zuspricht. Er sagt
thm,wie es lernt, wie es auf Geschichten
eingeht und in die Beziige einschwingt,
die es zu horen hat. Das Kind wird nicht
daran gemessen, wie es vereinbarten
(und dnderbaren) Standards entspricht,
sondern wie es dem Lehrer entsprichi.
Das Waldorfzeugnis ist eine erweiterte
und spezifizierte Form der Beurteilung
des Verhaltens und Betragens. Der
Schiiler wird am Lehrer gemessen, auch
wenn die offizielle Dokirin lautet, es
werde an sich selbst gemessen. Betrach-
tet man dieses Verfahren einmal, unab-
hingig von der Eigenprasentation, im
Lichte des symbolischen Interaktionis-
mus, so ldBt sich hier eine gelungene
Form der organisierten Etikettierung
konstatieren, gestiitzt durch Ritualisie-
rung (im Zeugnisspruch, den der Schii-
ler im folgenden Jahr regelmifBig vor
der Klasse zu intonieren hat), unter Aus-
schlul} alternativer Orientierungen und
Revisionsmoglichkeiten. So absolut wie
die Bilder gelten, uber die der Unter-
richt seine Themen prisentiert, sind die
Urteile iiber den Erfolg des Lernens.
Der AKt der Zuschreibung von Wesens-
merkmalen wird getragen von der
Gewillheitsgarantie, daB es eine hohere
Einsicht gibt, die auch dann sich wirk-
sam durchsetzen darf, wenn die davon
Betroffenen keinen Zugang dazu
haben.

In der Kritik an der gingigen Zensuren-
gebung wird zu Recht vorgetragen, dafd
in der Zensur ein UbermaB an person-
licher Meinung, an Sympathie und
Antipathie cingeht. Also bedarf es der
Sicherungen gegen solche subjektiven
Urteile, z.B. durch die Beschrinkung
auf das intersubjektiv Feststellbare. Die
Waldorfschule verfiahrt hingegen von
vornherein subjektiv und spricht dem
Lehrer in seiner weihepriesterlichen
Stellung als Seelenfiihrer die Aufgabe
und Fihigkeit zu, das Wesen des Kindes
erfassen und aussprechen zu konnen.
Diese Form ist der tiblichen Zensurge-
bung nicht tberlegen und voraus, sie
hat vielmehr einen Modus der Perso-
nenbeschreibung sanktioniert, der feu-
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dalen Zeiten angemessen war: so mufite
man sich frither das Empfehlungs-
schreiben  einer  Reputationsgrofe
beschafffen.

So ergibt sich insgesamt, daf} die
anthroposophische  Bewegung  ihr
Bekenntnis 1n ein Verfahren der Men-
schenfiuhrung umgesetzt hat, das sich
gerade durch den Schein der Offenheit
einer inhaltlich-bestimmuien Kritik ent-
zieht: das Dogma steckt im methodi-

schen Detail. Dabei kann nicht iberse-
hen werden, dali darin die Attrakuivitat
und der relative Nutzen der Waldorfpi-
dagogik fiir anlehnungsbediirftige
Eltern und unsichere Schuler liegen
diirfre. Die exklusive Geborgenheit im
Welbild der Anthroposophie erscheint
als stimmige Antwort gegeniiber den
Relativismen und Unbestimmtheiten,
denen sich sonst das Verhalten und
Nachdenken unter den Bedingungen
einer weltanschaulich diffusen und
indifferenten Massengesellschaft aus-
gesetzt sicht.

11

Was bleibt, ist also die Frage nach dem
individuellen Nutzen der Waldorf-
schule. Das ist fiir viele, die von der
Anthroposophie nicht viel halten und
die hoheren Welien auf sich beruhen
lassen, die enischeidende Frage. Auch
der Hinweis, dafi diese Schule nicht
ohneihre Hintergrundsideologie zu ver-
stehen ist, verschlidgt nichts gegen die
wohltdatigen Folgen, den freundlichen
Ton, die Zuwendung zu den Kindern,
dic Bicgsamkeit des Lehrplans, die der
Waldorschule  zugerechnet  werden.
Gegen die allgemeine Kritik werden
exemplarische Fille ausgespielt, so wie
Patienten auf nicht-professionelle Heil-
verfahren schworen, auch wenn der
medizinische Fachmann ihnen sagt, es
handele sich um Placeboeffekie,

Indes, zu jedem Fall gibt es einen
Gegentall, Es sollen deshalb drei aut-
hentische Falle skizziert werden, an

denen sich ablesen ldflt, wie unter-
schiedlich die Waldorfschule genutzt
wird.

Fall I: Es handelt sich um den zwélfjih-
rigen Jungen einer Geschiedenen und
nunmehr Alleinerziehenden. Erist Ein-
zelkind, sehr sensibel, trinengeneigt,
ohne Freunde und schulisch eine Kata-
strophe. Er weint, wenn er morgens zur
Schule muB, und er heult, wenn die
Mutter ihn wieder abholt. Unbehaust,
verlassen, isoliert: ein schreckliches
Geschick. Die Mutter wendet sich in
ihrer Not an eine Waldorfschule; er wird
aufgenommen, und die Welt ist wie ver-
wandelt. Die Lehrer begrifien ihn mit
Handschlag, er wird in seiner Klasse
freundlichempfangen, findet Anschlufy
und Freunde, und vor allem: er lernt
wieder. Er hat teil an den gemeinsamen
gestalterischen Aufgaben; zum
Geburtstag kommen Lehrer und dje
ganze Klasse. Er sieht sich anerkannnt
und gewiirdigt; er ist nicht mehr allejn,
Kein Zweifel: diese Schule hat ihn gere,.-
tet; er weild das und wird es wissen, auch
wenn Kritiker kommen und ihm erki.
ren, dall die Anthroposophic pyr
Hokuspokus sei. Solange er im Upm-
kreis dieser Welt bleibt, kann man ver-
muten, daf er die gefundene Stabiligiy
bewahren und fortsetzen wird, Viel-
leicht kehrt er sogar als Lehrer an dje
Schule zuriick und tritt am Ende den
Hohenweg nach Dornach an: der
geschlossene Kreis, die Bilderwelt der

Anthroposophie und der soziale Kon-
text bekréftigen sich wechselseitig, und
er ware toricht, wenn er diese Stabilitit
mit erwas anderem tauschen wiirde, das
thim womdoglich die Isolation und Ver-
zweiflung von cinst zuriickbringt. Er
weild, was cr hat.

Fall II: Hier geht es um einen Jungen
von 18 Jahren aus betuchtem Hause,
von Anfang an Waldorfschuler, aber
eigentlich nie richtig eingetaucht. Was
die Schule verlangt, hat cr spiclend
erfillt, und das bedeutet jetzt: im tibri-
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gen kann er den von den Eltern finan-
zierten Haupibeschéftigungen nach-
gehen, namlich Segeln im Sommer und
Ski im Winter, seit einem Jahr Urlaub
iiber Weihnachten auf Teneriffa mit der
Freundin. Jetzt sitzt er in der 12. Klasse,
und der Druck des Abiturs meldet sich,
das er anstrebt, weil er Zahnarzt werden
will, Also haben die Eltern Privatlehrer
fur Mathematik, Latein und Deutsch
angeheuert; die Schule besucht er spo-
radisch; tiber die Lehrer lichelt er tiber-
legen, aber er behilt seine Vorbehalte
sorgsam fiir sich, um nicht seine Zulas-
sungschancen zur Prifung zu gefdhr-
den. Man kann sagen, daf} dieser Schii-
ler die Schule parasitir benutzt,
begiinstigt von indifferenten Eltern, die
ihren Jungen frithzeitig zur Erziehung
an die Anthroposophen abgegeben
haben. In Wahrheit haben ihn Inhalt
und Stil der anthroposophischen Erzie-

hung nicht erreicht; eher 14Bt sich eine
Prigung durch seine auBerschulische
Clique, durch Rock und Pop, Sport und
Spriiche der Szene erkennen.

Komplizierter ist Fall 111, ein Madchen
inder achten Klasse, eine Musterschiile-
rin nach den Begriffen der Waldorf-
schule, mit schénen Zeugnissen, die ihr
Mitgehen und ihre Folgebereitschafi
ebenso erkennen lassen wie ¢inen inten-
siven Lérnwillen. Der Vater ist Lehrer an
einer Staatsschule, die Mutter Verwal-
tungsangestellte; beide sind praktizie-
rende Katholiken. Sie haben die Tochter
aufl die Waldorfschule geschicki, weil
sic ihnen kiinstlerischer, kindgemaifer,
beweglicher, kurz: humaner erschien.
Jetzt schen sic, daB ihr Kind an der
Schule leidet. Denn ihre Tochter stellt
mehr Fragen und vor allem andere Fra-
gen, als ihre Lehrer beantworten kon-
nen oder wollen. Sie hat das Gefiihl, in
Geschichte und Biologie abgeblockt,
vertrostet, belachel zu werden. Sie liest
weit iiber ihr Alter hinaus, und der
Vater, inzwischen besorgt iber das
geringe fachliche Wissen, schult sie lau-
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fend nach, so dafl sie in der Schule
eigentlich nichts Neues lernt. Hinzu
kommt, dal sie Glaubens- und Weltan-
schavungsfragen stellt. Sie bemerkt die
Differenzen zwischen dem, was sie von
Haus aus mitbringt und wie sie die
Dinge in der Waldorfschule betrachten
lernt. Sie mochte auf eine Staatsschule
umgeschult werden, aber die Eltern
zogern, weil sie fiirchten, daf} sie dort
langst den Anschlufl verpafit hat.

Drei Fille und drei Gesichier der Wal-
dorfschule, und wenn man mehr Fille
anfiihrt, dirfte sich die Vielzahl der
Gesichtspunkte endlos vermehren. Im
ersten Fall sieht man, dald die Schule
eine Heimstatt bietet, was weder Eltern-
haus noch Staatsschule vermitteh
haben; im zweiten, dafi die Waldorf-
schule genauso indifferent als Tau-
schwihrung konsumiert wird wie
andere Schulen auch: und drittens sieht
man auch, dal} die Schule selber Kon-
flikte erzeugt, bei denen fraglich ist, ob
das Kind ihnen gewachsen ist und daran
wichst. Therapeutische Anstalt, Presse,
Konvikt: es sind drei Gesichter einer
Schule mit denselben Lehrern, den-
selben Themen und Aufegaben. Daraus
diirfte hervorgehen, daB hier wie auch
sonst Schule weniger das ist, was ihre
Betreiber mit ihr anstreben, als das, was
die Benutzer daraus machen. Der eine
wird gerettet, wenigstens vorlaufig, der
andere nutzt sie aus, die dritte leidet an
ihr und steuert auf einen anhaltenden
Konflikt mitihren Eltern zu. Zumindest
kann man daraus ersehen, dafl eine
blofie Fallbetrachtung fir ein abschlie-
Bendes Urteil itber eine Schulform nicht
ausreicht. Die Frage der Zumutbarkeit
oder Brauchbarkeit einer Schule ist
iiber Einzelfallanalysen allein nicht zu
l6sen. Dann bleibt aber zu klaren, auf
welche Weise und auf welche Ebene lafit
sich iiber die Schulwahl einigermalen
verldfilich urteilen?

Eine Moglichkeit ist, dal man wie bei
der freien Arztwahl verfahrt: die Toch-
ter auf das Gymnasium, den Jungen zur
Waldorfschule und den Nachkommling
auf die integrierte Gesamtschule. Diese
liberale, gewissermallen markiwirt-
schalftiche Losung operiert mit Wahr-
scheinlichkeiten und bleibt insofern
noch mit Unsicherheiten belastet. In
jedem Falle miifite ein solcherart plura-
les Gesamitsystem Minimalanforderun-
gen an jede Schule stellen, um appro-
biert zu sein, so wie ja auch nicht jeder
Arzt sein darf, sondern nur derjenige,

der nachweisen kann, daB er die Kunst-
regeln der Profession beherrscht.
Dann ist die Frage: gibt es Kriterien fiir
die padagogische Approbation? Das
kann hier nicht vollstdndig vorgefiihrt
werden. Wohl aber 148t sich eine Min-
destbedingung angeben, ohne die
Unterricht nicht allgemein zumutbar
ist: das ist das Kriterium der rationalen
Transparenz. Damit ist gemeint, dal
der Zusammenhang von grundlegen-
den Annahmen und speziellen Folge-
rungen hinreichend ausgewiesen und
plausibel begriindet ist. Gerade deshalb
kann von den anthroposophischen Pra-
missen der Waldorfschule nicht abgese-
hen werden. Es ist jedoch zuzugeben,
dall seclbst professionelle Pdadagogen
diese Voraussetzung einer rationalen
Diskussion nicht fiir selbstverstandlich
halten. So hat Harm Paschen allen
Ernstes vorgetragen, die Erzichungs-
wissenschaft konne “naheliegender-
weise (...) zu Inkarnation, Karma, Tem-
peramenten nichts sagen” (PASCHEN
1986, S. 122) und habe sich stait dessen
an die Wirklichkeit der Waldorfschule
zu halten.

Aber diese Wirklichkeit ist, wic angege-
ben, durchaus nicht eindeutig, und sie
14Bt sich gar nicht von den weltanschau-
lichen, okkult- esoterischen Voraussei-
zungen trennen, nach denen sie insze-
niert wird. Die kritische Reflexion
kommt in eine Position ohnmichtiger
Andacht, wenn sie nichts anderes zu
besorgen hitte, als den Folgerungen aus
solchen Vorgaben nachzugehen, ohne

sie selbst zu prifen. Dann wire es z.B.
auch verfehlt, den Gedanken des Vor-
rangs der arischen Rasse, der zu den
Grundlagen der NS- Piadagogik gehort,
als Unsinn auszuweisen, um sich statt-
dessen an die Aussagen von ehemaligen
Napola-Schiilern zu halten, nach denen
es auf den Eliteschulen so schlecht gar
nicht gewesen sei im Unterschied zur
schlappen Erzichung heute. Im Gegen-
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teil: gerade die Waldorfpidagogik mul}
sich wie andere Erziehungskonzepte
daraufhin priifen lassen, mit welchen
anthropologischen Primissen sie arbeit
und wie sie sie dann inhaltlich, sozial
und didaktisch interpretiert.

Dabei zeigt sich, dal} die Waldorfschule
sowohl im Verstidndnis der relevanten
Themen wie in der didaktischen Insze-
nierung einem vormodernen Welt- und
Menschenbild folgt, dal} sie mit absolu-
ten GewiBheiten operiert, die dem Leh-
rer eine unbezweilelbare Autoritit
zuspielen und entsprechend die
anhidngliche Liebe der Lernenden ver-
langen, ohne die die Grundform cha-
rakterisierender Darstellung garnicht
funktionieren kann. In Wahrheit wird
das Einverstiindnis mit der absoluten
Optik des einen Dr. Steiner immer
schon vorausgesetzt und aus dem
Bediirfnis der Kinder nach Autoritdt
legitimiert. Im Hintergrund steht die
objektive Garantie, der Meister habe
schon alles gewuflt und geschaut, er
habe Welt und Leben, Kosmos und
Geschichte, Vergangenheit und Zu-
kunftentriitselt, so daf die Aufgabe der
kommenden Generation darin besteht,
den Winken des Meisters nachzuleben,
seine Schrift zu entziffern und nachzu-
sprechen. Die seclische Beruhigung, die
sich aus solchem Einverstindnis ergibt
ist eine Sache; eine andere und fiir die
Beurteilung der Waldorfschule viel
wichtigere ist, dall dadurch dal} Lernen
gewissermalien stillgestellt und zum
bloBen Nachlernen, zur Nachlese vor-
getaner Offenbarungen absoluten Wis-
sens herabgesetzt wird, Dafiir mag man
sich privat entscheiden, so wie auch kei-
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ner gehindert werden kann und sollte,
sich heute noch einmal fiir das monasti-
sche "Oraet labora” zu entscheiden und
einem Benediktinerkonvent beizutre-
ten; aber diese Haltung ist untauglich,
wenn nicht geradezu bedenklich fir
eine Schule, die in allgemeiner Weise
nicht nur auf eine kulturelle Nische,
sondern auf die Moglichkeiten und
Unwegbarkeiten, die  wechselnden
Bedingungen und unabsehbaren Diffe-
renzen in der Gegenwart vorbereiten
soll.

Steiners Konzept der absoluten Pida-
gogik opfert das Lernen einer Erzie-

hung, die sich immer schon am Ziel
weif}, start diese selbst in den Dienst
einer dauerhaften, variablen und prin-
zipiell offenen Lernféhigkeit und Lern-
bereitschaft zu stellen. Vielleicht diirfte
hierin der Grund zu sehen sein, daB die
Waldorfschule auf eine wohlwollende
Resonanz auch dort trifft, wo die
Anthroposophie skeptisch  beurteilt
wird. Aber dabei wird verkannt, dal}
eine Erziehung um den Preis des Ler-
nens als anhaltender Disposition, mit
Relativierungen und Kontingenzen
umgehen zu konnen, nur dann zu haben
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ist, wenn es auch feste GewiBheiten,
absolute Wahrheiten und endgiiltige
Antworten gibt. So gesehen erscheint es
angebracht, das vehemente Pochen auf
"mehr Erziechung” und auf die Verstar-
kung des Erzieherischen in der Schule
mit MiBtrauen zu betrachten: es verber-
gen sich unter solchen Parolen immer
auch neue Tabus fiir das Lernen, die
ohne die Zumutung des sacrificium
intellectus nicht durchzusetzen sind.
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Heiner Ullrich:

DIE ILLUSION VON GANZHEIT
UND ORDNUNG

[Jberlegungen zur Menschenkunde der Waldorfpiadagogik

Die anthroposophische Pidagogik kann sich iiber mangelndes Interesse in der
Offentlichkeit nicht beklagen. Nachdem im Zusammenhang mit der Ausdehnung
des Waldorfschulwesens seit Mitte der siebziger Jahre die ersten Schulprotraits in
den grofien Taschenbuchverlagen in Massenauflagen erschienen sind, hat sich das
allgemeine Leseinteresse inzwischen iiber die Waldorfpiddagogik auf nahezu alle
iibrigen anthroposophisch inspirierten Praxisfelder ausgeweitet, Rechtzeitig zu
dem von iiber 2000 jungen Menschen besuchten anthroposophischen Jugend-
kongress im Sommer 1986 sind nun sogar erstmals die wichtigsten Werke Rudolf
Steiners in einem der grofiten deutschen Taschenbuchverlage erschienen. Um diese
aullergewohnliche Aktualitit der anthroposophischen Initiativen zu verstehen,
gentigl es nicht mehr, wenn der Erziehungswissenschaftler die auf ein Vielfaches
angewachsene Nachfrage nach Waldorfschulen zum einen auf unertriglich hochge-
schraubte, disparate und vereinseitigte Lernanforderungen im offentlichen Schul-
wesen zuriickfiihrt und zum andern die Waldorfschule als das heute vitalste Uber-
bleibsel der Reformpidagogischen Bewegung und damit als Insel eines am Kinde
arientierten ganzheitlichen Lernens mit Kopf, Herz und Hand charakterisiert. Das
ist unter einem schulpidagogischen Blickwinkel sicher zutreffend. Zur Diskussion
steht aber heute nicht mehr nur der wachsende Wirkungskreis der Freien Waldorf-
schule als einer konservativen Spielart der Alternativschule, die Frage stellt sich
umfassender: Worin ist die Anziehungskraft nicht nur der Pidagogik Rudolf

Steiners, sondern der anthroposophischen Geisteswissenschaft insgesamt
begriindet?

Im folgenden sollen hierauf zwei mit-
einander zusammenhédngende vorlidu-
fige Antworten entwickelt werden.
Dazu wird zunidchst aus nicht—
anthroposophischer Sicht der Kern der

schaft ist, “daf es hinter der sichtbaren
Welt eine unsichtbare, eine zunéchst fur
die Sinne und das an diese Sinne ge-
fesselte Denken verborgene Welt gibt,
und daB es dem Menschen durch Ent-

Steinerschen Erziehungslehre darge-
stellt und geistesgeschichtlich interpre-
tiert. AbschlieBend wird dann der
Wissenschaftscharakter der Anthropo-
sophie einer kritischen Betrachtung
unterzogen. Um einem moglichen Mifl-
verstandnis vorzubeugen, ist hier aus-
driicklich festzuhalten, dal} im folgen-
den von der Struktur des anthropo-
sophischen  Erziehungsdenkens dic
Rede ist, hingegen nicht von den beson-
deren praktischen Wirksamkeitsbedin-
gungen und Erfolgschancen der Wal-
dorfschule oder anderer anthropo-
sophisch inspirierter Initiativen heute,
Die fundamentale Voraussetzung der
anthroposophischen  Geisteswissen-

wicklung von Fdhigkeiten, die in ihm

schlummern, moéglich ist, in diese
verborgene Welt einzudringen”
(STEINER 1910; 1985, S. 41). Im

Gegensatz zur esoterischen Tradition
des Okkultismus, wo das Weltratsel sich
nur den wenigen Eingeweihten auflést,
versteht sich die Anthroposophie als ein
letztlich allen zuginglicher, wissen-
schaftlicher "Erkenninisweg, der das
Geistige im Menschenwesen zum Gei-
stigen im  Welall fihren mochte”
(STEINER 1924/25; 1976, S, 14). Jeder
Mensch soll durch die meditative Schu-
lung des in ihm als geistigem Wesen ver-
anlagten “Erkenntnisorgans” stufen-
weise zur vollbewufiten, “intellek-

tuellen Anschauung” der den Sinnen
verborgenen hoheren Geisteswelten
gelangen konnen; dies ist ein Prozef,
der zugleich ecine sittliche Héherent-
wicklung einschlieBen soll. Am Ende
des Schulungsweges stehen als Erkennt-
nisresultate: Die Erkenntnis der Ver-
hiltnisse von Mensch und Weltall, das
Einswerden mit dem All sowie das
Gesamterlebnis des eigenen Lebens-
laufs und der Weltentwicklung in ihrem
Rhythmus von Inkarnation und Exkar-
nation unter dem Walten des Karma,
der Schicksalsverkettung.

Wenn nun im folgenden iiber die okkul-
ten Grundlagen der anthroposophi-
schen Menschenkunde nur in der Logik
des alltdglichen Verstandes bzw. der
normalen Geisteswissenschaft nachge-
dacht wird, ohne zuvor den langwieri-
gen Schulungsweg des Geistesforschers
beschritten zu haben, so ist dieses Vor-
gehen mit den Angaben Rudoll Steiners
selbst zu rechtfertigen: ""Erforscht kén-
nen die iibersinnlichen Tatsachen nur
durch die iibersinnliche Wahrnehmung
werden; sind sie aber erforscht und wer-
den sie von der Wissenschaft des Uber-
sinnlichen mitgeteilt, so kénnen sie ein-
gesehen werden durch das gewGhnliche
Denken, wenn dieses nur wirklich unbe-
fangen sein will (142). ...Denn es ist
durchaus moglich, aus dem bloBen
Nachdenken heraus die sichere Uber-
zeugung zu erhalten: das Mitgeteilte ist
wahr” (STEINER 1910; 1985, S. 341).
Die anthroposophische Menschen-
kunde hat im wesentlichen drei
Bestandteile: die Lehre von den vier
"Leibern” oder Wesenheiten des Men-
schen, die Jahrsiebtenlehre der Leben-
salier und die Lehre von den vier Tempe-
ramenten.

Die menschliche Person wird als gestuf-
ter Mikrokosmos aufgefalit, in deren
vier "Leibern” bzw. Wesenheiten sich
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die vier Elemente bzw. die vier Naturrei-
che des Makrokosmos widerspiegeln:
"Wir haben erstens den handgreif-
lichen, sichtbaren physischen Leib;
zweitens den Atherleib, der die Gestalt
des Menschen schafft; drittens die
Begierden, Triebe und Leidenschaften
— den Astralleib. In diesen Hiillen ist
das hohere Ich eingeschlossen. Den
physischen Leib haben wir gemeinsam
mit dem Mineralreich, den Atherleib
mit dem Pflanzenreich, den Astralleib
mit dem Tierreich. Nur das vierte. das
Ich, besitzt der Mensch allein. Die Hiil-
len, die das Ich umgeben, dienen dem
Menschen als instrumente, als Werk-
zeuge, in denen sich das eigentliche Ich,
das was schon (in fritheren Erdenleben
— H.U:) vorhanden war, auslebt”
(STEINER in BECKER/SCHREINER
1983, S. 58). Nur dem geisteswissen-
schaftlich Geschulten sind neben dem
physischen Leib auch die drei okkulten,
“oberen” Leiber des Menschen durch
ihre je besondere Form und Farbe der
YAura’ wahrnehmbar: "Die Aura ist
dreigliedrig. Die Glieder stecken inein-
ander wie drei ovale Nebelgebilde, die
die menschliche Gestalt umhtllen und
einhiillen” (STEINER 1904/05; 1957,
S. 38). Diese "Nebelgebilde” weichen
beim Menschen vom Atherleib an in
ihrer Gestalt schrittweise immer mehr
von der des physischen Leibes ab. Die
Aurades Atherleibes dhnelt in der Form
noch dem physischen Leib; sie hat eine
Farbe, die nicht in unserem gewéhn-
lichen Spektrum vom Ultrarot bis
Ultraviolett enthalten ist. Sie dhnelt
etwa der Farbe der Pfirsichbliite” (ebd.
S. 35). In der zwischen Rot und Violett
oszillierenden Aura des Astralleibes
spricht sich die Gefithlswelt des Men-
schen aus. Innerhalb der duferen, der
dritten Hiille des Ich—Leibs zeigt sich
das Ich als “eine merkwiirdige, blau
flimmernde oder blau schillernde
Stelle, auch ovalférmig” (ebd. S. 38).
Und im Mitelpunkt dieser blauen
Flamme soll als “neue Flammenbil-
dung" der Geist erscheinen.

Die Entwicklung der Personlichkeit
wird nach der biologisch-
physiognomisch-kosmologischen Me-
thode der Anthroposophie als ein im
aufleren Gestaltwandel offenbar wer-
dender ProzeB aufeinanderfolgender
"Geburten” gedacht, der sich in Heb-
domaden, d.h. in regelméafBigen Phasen
von je sieben Jahren vollzieht, Im Laufe
dieses Prozesses werden die kosmischen
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Wesenheiten bzw. “Leiber” geboren
und reifen von aufien nach innen aus.
Im ersten Jahrsiebt wirkt im Wachstum
des physischen Leibes der Ather— oder
Bildekrifteleib, im zweiten Jahrsiebt —
sichtbar am Zahnwechsel — der
Astral— oder Empfindungsleib auf die
Entwicklung des Atherleibs, im dritten
Jahrsiebt — Dbeginnend mit der
Geschlechtsreife — das Ich an der Ent-
faltung des Astralleibs. Nach der kos-
mischen Sichtweise der Anthroposo-
phie bedeutetr dies, daBl sich die der
jeweiligen Wesenheit entsprechenden
Krifte streng nacheinander in der kor-
perlichen Gestalt und im Seelenleben
des Heranwachsenden auswirken: Im
ersten Jahrsiebt entwickeln sich dem-
nach Sinnesorgane und Motorik, im
zweiten Gedichinis, Phantasie und

Milchgebisses in aller Stille und Verbor-
genheit heranwachsen, dann aber mit
eginn der Schulzeit nach auBen durch-
brechen und fur duflere Leistungen ver-
fiighar werden, so brechen zur selben
Zeit vegetativ-fitherische Gestaliungs-
und Wachstumskrifte nach aufien als
seelische Denk-, Lern- und Gedichtnis-
fahigkeiten durch, die bis dahin nach
innen den Leib und besonders den Kopf
bildeten” (HARTMANN 1959, S, 505).
Und e¢in anderer mabgeblicher Wal-
dorfpddagoge meint, an der Form, an
der Stellung und an der Substanz der
Zihne ablesen zu konnen, welche
Stdrke und Richtung die Denkkrifte
des Schulkindes besitzen (vgl GROSSE
1968, S. 149),
Erziehung wird in der Waldorfpadago-
gik formal als Prozell harmonisierender

Gewissen, im dritten das abstrakte Den-
ken, selbstindige Urteil und veran-
iwortliche Handeln — also erst Wollen,
dann Fithlen, dann Denken. Es sei hier
nur angedeutet, dafi jede der kosmi-
schen Wesenskrifte auch aus einer
bestimmten Korperregion heraus wirkt:
aus dem SOE. Stoffwechsel-
Gliedmalien-System, aus dem Herz-
Kreislauf-System bzw. aus dem Nerven-
Sinnes-System.

An dieser Stelle moge ein Beispiel ver-
deutlichen, wie anthroposophisch
orientierte Paddagogen im Rahmen ihrer
Menschenkunde gehalien sind, den
Zahnwechsel des Kindes als Symbol fiir
die Geburt des Atherleibs und das Auf-
treten seiner Wesenskrafte zu deuten.
"So wie¢ die bleibenden Zdhne in den
lahren

ersten A unterhalb des

Kriftebildung und Heilung verstanden,
dessen Logik sich allein aus der Natur
des Menschen, mithin aus den okkulten
Wachstumsgesetzen der Person ergibt,
Die altersstufenspezifischen Grund-
satze der Waldorfpddagogik lauten
grob vereinfacht: Nachahmung eines
Vorbilds im ersten Jahrsiebt, Nachfolge
einer Autoritédt im zweiten und selbstiin-
diges Urteilen— und Handelnlassen im
dritten Jahrsiebt, Sie sollen auf folgen-
dem "Gesetz" beruhen: "Der physische
Leib des Zoglings wird durch den
l.ebens— oder Atherleib des Erziehers
regiert und weitergebildet, sein Ather-
leib durch dessen Empfindungs— oder
Astralleib, sein Astralleib durch das Ich
des Erziehers” (KIERSCH 1973, 5. 22).
Neben der Viergliedrigkeit der mensch-
lichen Person und der von der Sicben-
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zahl bestimmten Lebensalterslehre ist
die wiederum von einem Viererschema
geleitete Temperamentslehre das dritte
Fundament der anthroposophischen
Menschenkunde und Erziehungslehre.
So geht Rudolf Steiner und bis heute die
Waldorflehrerschaft davon aus, dafl die
charakterologische Beschaffenheit
eines Menschen eindeutig mit einem der
traditionellen Temperamentstypen
melancholisch, phlegmatisch, sangui-
nisch und cholerisch zu erfassen ist. Fiir
das geisteswissenschaftliche, okkulte
Verstandnis des Temperaments ist cha-
rakteristisch, daf es als eine Verbindung
angesehen wird zwischen dem, was als
Frucht vorhergegangener Lebensldufe
aus der geistigen Welt "heruntersteigt”
einerseits und der leiblichen Verer-
bungslinie andererseits. Durch die sich
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und damit einen Ausgleich zwischen
Karma und genetischer Veranlagung,
zwischen den "Gewichten™ der vier
Wesenheiten und der ihnen entspre-
chenden Funktionen herzustellen. Hier
ist u.a. darauf hinzuweisen, daf} in der
Unterstufe der Waldorfschule die Schii-
ler in jeder Klasse nach den vier Tempe-
ramentstypen in vier Sitzblocke einge-
teilt  werden, damit sich die
charakterlichen Einseitigkeiten zwi-
schen Schiilern des gleichen Tempera-
ments quasi homoopathisch ausglei-
chen;  auflerdem  versucht  der
Klassenlehrer, jede Temperaments-
gruppe mit unterschiedlichen methodi-
schen Impulsen anzusprechen. Rudolf
Steiner hat hier schon die Richtung
gewiesen: ""Das Addieren ist verwandt
dem Phlegmatischen, das Subtrahieren

dabei angeblich ergebende Vorher-
rschaft einer der vier kosmischen
Wesenheilen bzw. "Leiber” entstehen
die vier Konstitutionstypen des Melan-
cholikers (Dominanz des physischen
Leibs), des Phlegmatikers (Dominanz
des Atherleibs), des Sanguinikers
(Dominanz des Astralleibs) und des
Cholerikers (Dominanz des Ich-Leibs),
Jedes Temperament stellt einen homo-
genen psychologisch-physiognomisch-
somatischen Merkmalskomplex, einen
Totaltyp dar, der mit bestimmien kos-
mischen  Elementen, Jahreszeiten,
Lebensaltern, Farbtonen, Krankheit-
stendenzen, natirlichen Heilmitteln
uva. in verborgener Analogie stchen
soll. In padagogischer Hinsicht ergibi
sich die Aufgabe, vor allem im zweiten
Jahrsiebt beim Kind konstitutionelle
Vereinseitigungen zu  harmonisieren

dem Melancholischen, das Multiplizie-
ren dem Sanguinischen, das Dividieren,
mitdem Zuruckgehen zum Dividenden,
dem Cholerischen (STEINER 1919,
1959, S. 45).

Soweit der kurze Rundgang durch die
padagogische Menschenkunde Rudolf
Steiners, wic er sie schon vor der Kon-
zeption der ersten Waldorfschule ent-
wickelt hatte. Schon jetzt 1dBt sich fest-
halten, daBl die anthroposophische
Menschenkunde — anders als die zeit-
genossische philosophische Anthropo-
logie bei Scheler, Plessner u.a. — nicht
in der Auseinandersetzung mit den
modernen Einzelwissenschafien vom
Menschen und den grofien philosophi-
schen Systementwiirfen konzipiert wor-
den ist. Einer geistesgeschichtlichen
Betrachtung ergibt sich vielmehr als
erstes Ergebnis: Das Welt- und Men-

schenbild der Anthroposophie ist ganz
und gar anachronistisch; der wohlge-
ordnete Kosmos der anthroposophi-
schen Geisteswissenschaft ist grund-
egend bestimmt von vorneuzeitlichen,
spatantik-mittelalierlichen Deutungs-
mustern, Fundamental ist der Gedanke
des ORDO RERUM, der Stufenord-
nung der Welt: Die Welt wird als ein sta-
tisches, hierarchisch geordnetes Gefiige
von Dingen und Lebewesen aufgefafit,
in dem alles auf einer Stufe befindliche
in gegenseitiger Entsprechung steht. In
bezug auf den Menschen als Krone der
Schopfung wird jedes Ding in seinen
Seinsgrad eingesetzt und damit auf
Gott bzw. die héchste Geistigkeit ausge-
richtet. Diese letztlich transzendent
begriindete Ordnung, die der Menschin
der Harmonie des Universums vorfin-
det, soll er auch in seinem Innern ver-
wirklichen. Es ist unverkennbar, wie in
der Viergliedrigkeit des anthroposophi-
schen Menschenbildes das nach Seins-
qualitdten hierarchisch aufgebaute,
teleologische  Weltbild  aristotelisch-
spatscholastischer Herkunft mit seinen
Wesensformen Materie, vegetative und
animalische Seele, Geist in okkulter
Veranschaulichung fortlebt. Im Men-
schen finden sich alle die von den Kraf-
ten des Seelischen in Pflanzen und Tie-
ren  bewirkten  Vermdgen und
Fahigkeiten wieder; die ganze Weltent-
wicklung scheint auf den Menschen
und seine geistige Vervollkommnung
hin angelegt zu sein. So folgt auch die
"kosmische Psychologie” Steiners den
antik-mittelalterlichen Seelenlehren, in
denen das Psychische in hierarchisch
gestufte Teilseelen zerlegt wird, welche
ihren “Sitz” in entsprechend auf-
steigenden Leibesregionen haben.

Das anthroposophische Denken hilt
also im tiefsten Grunde an einer
mittelalterlich-scholastischen  Natur-
und Ordnungsvorstellung fest, welche
die neuzeitliche Naturwissenschaft und
Philosophie so spétestens seit dem 18.
Jahrhundert hinter sich gelassen hat.
Die alte, transzendent begriindete
Wohlgeordnetheit ist seitdem abgelost
worden durch eine lediglich als formales
Arrangement durch den menschlichen
Verstand  gesetzte Ordnungsvorstel-
lung, deren Elemente z.B. in den moder-
nen Naturwissenschaften nicht mehr
nach Qualitdts-, sondern nach Funk-
tionsmerkmalen untereinander geord-
net sind, Mit der modernen Erfahrung
der Geschichtlichkeit ist Uberdies seit
dem Historismus jedes angeblich natiir-
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liche Systern der Relativierung seiner
Allgemeingiiltigkeit ausgesetzt,

In bezug auf die anthroposophische
Psychologie der vier “Leiber” bzw.
Wesenheiten ist noch zu ergénzen, dafl
die moderne psychologische Wissen-
schaft nicht mehr mit solch schlichten
Stufenlehren der Person arbeitet, die
dazu noch die Bereiche des Seelischen
zu ontologischen Stufen bzw. Substan-
zen verdinglichen. Selbst den blof als
heuristischen Denkmodellen konzipier-
ten wissenschaftlichen Schichtenlehren
der Person haftet ja noch der Mangel
an, dal} sie die Einheit der Person durch
die ridumliché Verselbstandigung der
Schichten nur so denken kénnen, als
werde das Individuum erst im Dachge-
schof} seines mehrstdckigen Hauses zur
Person. AuBerdem tendiert das Schich-
tendenken in der Psychologie allzu
leicht dazu, in einer biologischen Auf-
fassung stekcen zu bleiben, indem es die
Bedeutung der kulturellen und
geschichtlichen Sphire fiir die Person-
werdung vernachléssigt.

Zur Problematik der Ordo-Gedankens
darf man mit Norbert Elias schlieBlich
festhalten, dall die Rede von der
"natir lichen Ordnung” des Kosmos
eine blofle Methaper ist: “Sie ist nur
cines der vielen Symbole, auf die die
Menschen ihr Wunschphantasie proji-
zieren kdnnen, daf sie von einer Eltern-
figur, die den rechten Weg weil3, an die
Hand genommen und zu Gesundheit
und Wohlergehen hingefiithrt werden.
Die Schwierigkeit ist, dall niemand als
die Menschen selbst eine Entscheidung
treffen und niemand als sie selbst den
Weg wissen kann” (ELIAS 1986, S.
475).

Auch die Lehre von den Lebensaltern
und die von den vier Temperamenten,
die der anthroposophischen Men-
sch enkundezugrunde liegen, sind kein
Bestandteil moderner Wissenschafien
mehr — sie sind wie der Ordo-Gedanke
Elemente des spatantiken und mittelal-
terlichen Menschenbildes. Rudolf Stei-
ner greift mit der Lehre von den Jahr-
siebten auf das archaische,
zahlensymbolisch bestimmte Schema
der Altersordnung zuriick, das vor der
Verwissenschaftlichung der Menschen-
kunde in der europiisch-mittel-
meerischen Kultur die grofite Bedeu-
tung besafl. Die Sieben war im Altertum
die kosmisch begriindete Zahl der
Altersgliederung schlechthin, die sich
vom Sternenhimmel bis zur mensch-
lichen Biologie tiberall als eine natiirlich

Offenbarung aufzudringen schien, im
6. Jahrhundert v. Chr. erstmals bei den
Athenern nachweisbar, ist die Hebdo-
madenlehre noch zu Luthers Lebzeiten
die allgemein verbreitete Anschauung
von der menschlichen Entwicklung
gewesen. Aus der Sicht der heutigen
Humanwissenschafien ist eine solche
Vorstellung des Lebenslaufes als eines
umweltunabhdngigen, von innen
gesteuerteten Vorgangs, bei dem die
kalendarische Zahl der Lebensjahre
verbindliche Aussagen tiber den gesam-
ten kérperlichen und psychischen Ent-
wicklungstand erlaubt, nicht mehr dis-
kussionswiirdig. Zeitgenosssische
Theorien des Lebenslaufs beriicksichti-
gen, dall dieser Prozel neben oft
ungleichzeitig verlaufenden biologi-
schen und psychischen Reifungsstadien
auch von soziokulturell auferlegten
Alterserwartungen, sozialen Beziehun-
gen und nicht zuletzt durch das Selbst-
bild und die Zeiterfahrung des Indivi-
duums bestimmt wird. Die Benutzung
der anthroposophischen Jahrsiebten-
lehre als einer Art von Entwicklungsp-
sychologie begegnet dhnlichen Einwén-
den. Mit der Annahme einer
synchronen Gesamteniwicklung wir?
der Entwicklungsprozell weitaus ein-
heitlicher gesehen, alserin Wirklichkeit
ist; faktisch werden eben doch nur ein-
zelne Momente herausgegriffen und
verabsolutiert, wie das obige Beispiel
des Zahnwechsels lehrt.

Esist hier noch besonders darauf hinzu-
weisen, dall die antik-mittelalterliche
Lebensalterlehre in der anthroposophi-
schen Geisteswissenschaft dadurch den
Anschein einer neuzeitlichen Entwick-
lungspsychologie erhalt, daB mit der
Vorstellung der Siebenjahresphasen das
fiir die Padagogigk seit dem 18. Jahr-
hundert charakteristische Prinzip der
EntwicklungsgeméaBheit verkniipft
wird. Mit den fiir die ersten drei Jahr-
siebte der Kindheit und Schulzeit fest-
gelegten erziehungspraktischen Grund-
sdtzen der Nachahmung, der Nachfolge
und der Selbsstdndigkeit im Lernen
werden  pddagogisch  begriindbare
Reflexionen in der Spur der Herbartia-
ner in die alte Hebdomadenlehre einge-
fiigt. In einer solchen schematisch-
eingangigen Form gibt die anthroposo-
phische Entwicklungslehre trotz ihrer
wissenschaftlichen Unverbindlichkeit
dem Erzieher und Lehrer eine scheinbar
umfassende praktische Orientierung.

Wie bei den Lebensaltern, so ist es auch
bei den Temperamenten. Auch hier
macht Rudolf Steiner einen weiten
Umweg um die wissenschaftliche Psy-
chologie seiner Zeit und greift auf das
urspriinglich  humoralpathologische
Viererschema der  hippokratisch-
antiken Menschenkunde zuriick. Dabei
versucht er, es aus der Perspektive seiner
okkulten Weltanschauung im Hinblick
auf das Kar ma und die vier ”Leiber”
neu auszudeuten. Die sog. galens che
Teperamentenlehre stellte iiber fast zwei
Jahrtausende von den hippokratischen
Arzten bis zum Beginn der experimen-
tellen  Physiologie, Medizin und
Psychologie das Kernstiick der vor-
wissenschaftlichen  abendlidndischen
Menschenkunde dar. Im Spitmittel-
alter hatte das urspriinglich von den
mut maflichen vier Korpersiften ab-
geleitete Vicrerschema die Form einer
kosmologisch-anthropologischen
Systematik erreicht, die von der Medi.
zin liber die Physik Astrologie, Muysik
bildende Kunst bis zur Philosophie und
Theologie reichte. Als Steiner wahrend
der Jahre 1980709 seine “kosmische
Psychologie” der Temperamente sam
einigen Hinweisen zur Temperamenis-
erziehung vorstellt, fithrt diese Lehre iy
der wissenschaftlichen Psychologie nur
noch ein Schattendasein. An anderer
Stelle ist der Nachweis gefuihrt worden,
daB Steiner seine Auffassung von den
vier Temperamenten sowie von deren
Erziehbarkeit zT. bis zu wértlichen
Ubereinstimmungen aus der gedank-
lich génzlich anspruchslosen, volks-
timlichen Ratgeberliteratur seiner Zeit
entlichen hat (vgl. ULLRICH 1986, S.
17111.).

Die Griinde fiir das MiBtrauen der
modernen Humanwissenschaflten
gegeniiber der Lehre von den vier Tem-
peramenten sind kurz gesagt darin zu
sehen, dafisicdie Ko mplexitat der Per-
sonlichkeit und die Vielfalt der indivi-
duellen Charaktere empirisch nicht
anndhrend erfaBt, vielmehr mit ihren
vier intuitiv gewonnenen psychophysi-
chen Totaltypen, welche auf das Ganze
der Person gerichtet sind, doch immer
nureinzelne Momente daran verabsolu-
tiert. Klar entscheidbare Temperamente
— dasist auch noch der Haupteinwand
gegen die moderne Konstitutionstypo-
logie Kretschmers — sind sehr selten;
die unbestimmbaren mittleren bzw.
gemischten Fiille bilden die grofie
Mehrzahl. Die zeitgenossische Persén-
lichkeitspsychologie mifit dazu den
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Erkldrungsmodellen, die das Verhalten
ciner Person aus konstanten Eigen-
schaften oder Faktoren erkldren oder
beschreiben wollen, eine geringere
Bedeutung bei; man versucht stattdes-
sen, das Verhalten aus der Wechselwir-
kung von Person- und Umweltfaktoren
zu ergriinden.

Man kann an dieser Stelle innehalten
und eine erste vorldufige Antwort auf
die eingangs gestellte Frage nach den
Griinden fiir die Anziehungskraft der
Waldorfpadagogik und der anthropo-
sophischen Geisteswissenschaft geben.
Ein Grund kénnte darin liegen, dafl die
Anthroposophie die in der Moderne
immer wieder entstehende mythische
Sehnsucht nach Ganzheit und Ordnung
befriedigen kann durch eine konkret-
anschauliche Vorstellung eines Ganzen,
durch die Erfahrung eines geordneten
Makro- und Mikrokosmos. Dies ist
durch die Betrachtung des Ordo-
Gedankens, der Jahrsiebetenlehre und
der vier Temperamente in der anthropo-
sophischen Menschenkunde aufgezeigt
worden. Diese Wiederherstellung einer
konkret-ganzheitlichen Auffassgung,
inder alles hierarchisch geordnetist und
miteinander  korrespondiert, kostet
allerdings ihren intellektuellen Preis.
Sie itberhebt sich der modernen wissen-
schaftlichen Forschung und der syste-
matisch philosophischen Reflexion
zugleich.

Die dogmatische Totalanschauung der
anthroposophischen  Geisteswissen-
schaft kommt kritisch gesehen einem
Antrieb der Denkbequemlichkeit ent-
gegen; “man konnte das Ganze der
Natur und des Moglichen gewiff und
entgiiltig wissen; man méchte in der
Form der zwingenden Wissenschaft
auch gerade das haben, was sich so nicht
wissen ldfit; man ist von Natur dogma-
tisch; man neigt zu einfachen, schlagen-
den Grundschematen fiir die Auffas-
sung der Welt, in die sich alles, was
kommt, einfangen liBt: es ist alles
nichts weiter als dieser mechanisch
begreifbare Vorgang” (JASPERS 1956,
S. 96). Die Gefahren eines solchen wel-
tanschaulichen Denkens, eines solchen
Lebens ”im Geh#use”, liegen darin, daf3
es die Forschung hemmen und den
Menschen in die Sackgasse illusionarer
Vorstellungen treiben kann. Der Sinn
moderner Wissenschaftlichkeit, den
Rudolf Steiner immer wieder auch fiir
das anthroposophische Denken in
Anspruch nimmt, wird faktisch ver-
fehlt, indem die okkulten Schauungen

— die ja z.grT. mit vorneuzeitlichen
Wissensformen identisch sind — zum
Totalwissen mit dem Anspruch offen-
barer und den Menschen ganz erfiillen-
der Wahrheit verabsolutiert werden.
Das Paradoxon der Anthroposophieist,
daf im Namen der Wissnschaft verkiin-
det wird, was der gerade Gegensatz zur
Wissenschaftlichkeit ist. "Denn Wis-
senschaft fithrt dahin, zu wissen, wie
und aus welchen Griinden und in wel-

-chen Grenzen und in welchem Sinne

man weil}. Sie lehrt zu wissen mit dem
Bewufitsein von der Methode des jewei-
ligen Wissens. Sie vollzieht GewiBheit,
deren Relativitat — ndmlich die Bezo-
genheit aul Voraussetzungen und
Untersuchungsmethoden — ihr ent-
scheidendes Merkmal ist” (JASPERS
1951, S. 11f.).

Im Gegensatz zur universellen *Weltan-
schauung” der Anthroposophie kann es
im Bereich der Wissenschaften kein ein-
heitliches " Weltbild” geben; es gibt hier

vielmehr eine Pluralitit wissenschaftli-
cher "Weltbilder”, die als theoretische
Konstrukte zur Problemformulierung
ausdriicklich vereinbart werden und
deren funktionelle Bedeutung durch
professionelle Forschung kontrolliert
werden kann. Die endgiiltige ontologi-
sche Festschreibung eines wissenschaft-
lichen "Weltbildes” ist ein Widerspruch
in sich selbst.

Auch das wissenschaftliche Ethos,
durch begriindetes Argumentieren und
durch selbstkritisches Hinterfragen der
eigenen Voraussetzungen intersubjek-
tivnachpriifbar wissen zu wollen, bleibt
in der Anthroposophie auf dem Schu-
lungsweg zur Erkenntnis der verborge-
nen geistigen Welten auf der Strecke (1).
So stellt Rudolf Steiner etwa fest: ”Wer
nicht verehren kann, wird keinesfalls in
seiner Erkenntnis besonders weit kom-
men. Wer nichts in der Welt anerkennen
will, dem verschlieBt sich das Wesen der
Dinge” (STEINER 1910; 1985, S. 365).
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Was dem normalen Wissenschaftsver-
stindnis eine gravierende Einschrin-
kung, ja Verfehlung ist, wird von Stei-
ner und seiner Schilerschaft als eine
Erweiterung des Wissenschaftsbegriffs
verfochten. Der anthroposophische
Erkenntnisweg, dessen héchste Stufe
die intuitive Schau ist, will die angeb-
liche "Herablihmung" unseres Welt-
verhiltnisses in  der normalen
Vorstellungs- und Begriffswelt durch
eine "hohere” (!) Stufe einer “lebendi-
gen Logik der Bilder” riickgangig
machen, um unmittelbar das Geistige,
die konkret anschaulichen geistigen
Wesenheiten, erleben zu koénnen. In
anthroposophischer Diktion: "Das
‘besonnene Erleben’, das die Seele mit
‘mit Grenzvorstellungen' haben kann,
(fihrt) zur Erfahrung des ‘Geistigen’
jenseits aller Begriffe. Diese Erfahrung
kann nur jeder einzelne machen, Sie
geht durch das Nadelohr des Ich. Thre
vielfiltigen Wege hat Steiner als Medi-
tation, als kinstlerische Ubung, als
Umgang mit dem personlichen Schick-
sal, als Gemeinschaftsitbung eingehend
beschrieben” (KIERSCH 1984, S. 381).
Hier kann man nicht mehr von wissen-
schaftlichem Denken sprechen, wenn
man darunter dberhaupt noch etwas
Bestimmtes verstehen will, Hier wird
die wissenschaftliche Denkform abge-
16st durch die mythische, die dsthetische
und die religiose. Im tiefsten Grunde ist
die Anthroposophie eben Kritik an der
neuzeitlichen Vernunft; sie versucht die
durch die Abstraktionenen der Wissen-
schaft geschehene Entleerung und Ver-
armung der Wirklichkeit, die uns ja
keine Erkenntnis der Dinge selbst brin-
gen kann, zu iberwinden durch das
Erlebnis einer reicheren bildhaft-
konkreten Welt — der Welt des Mythos.
Der Mythos als Denkform har dasselbe
Doppelgesicht wie die Antrhoposo-
phie: einerseits zeigt er eine begrifflich-
logische, andererseits eine ontologische
Struktur; im Mythos ist ein theoreti-
sches Element mit einem kinstlerischen
verkniipft; die mythische Einbildungs-
kraft setzt immer efnen Glaubensakt
voraus (vgl. CASSIRER 1960, S. 97f.).
Die von Ernst Cassirer in seiner bis
heute richtungsweisenden Philosophie
der symbolischen Formen fir das
mythische Denken herausgearbeiteten
Denk- und Anschauungformen lassen
sich sdmtlich auch in der Steinerschen
Geisteswissenschaft auffinden, ja sie
sind wahrscheinlich der Schliissel fiir
das Verstandnis des anthroposophi-

e

schen Denkens. Ich nenne hier die wich-
tigsten Ubereinstimmungen in aller
Kiirze:

— Nichts in der Welt geschieht durch
Zufall, alles durch erkldrbare Absicht.
— Uberall in der Welt und im Menschen
wirken dieselben Krifte, die in voller
dinglicher Bestimmtheit zu schauen
sind; sie konnen nach dem ""Gesetz der
Metamorphose’ unterschiedslos in den
mannigfachen Seinsbereichen zur Wir-
kung kommen.

— Jede Ahnlichkeit oder Gleichheit
zwischen zwel Erscheinungen deutet
darauf hin, daf dieselbe Kraft darinnen
wirkt; von daher die Moglichkeit und
Notwendigkeit schier unabschliefibarer
Analogicketten.

— Das Ganze der Zeit wird nicht in
gleichméBig-kontinuierlicher Abfolge
oder als historische Zeit erlebt, sondern
nach dem "mythischen Phasengefithl”
in Zeitgestalten abgeteilt, in denen sich
die "Rhythmen” des biologischen Wer-
dens offenbaren.

— Die Zahl ist keine Ordnungs- oder
Funktionszahl, sondern Ding- und
Strukturzahl; sie hat ihr eigenes Wesen
und ihre besondere "Kraft”; was die-
selbe Zahlansichtragt, tragtinsich das-
selbe Wesen.

— Im Gegensatz zur wissenschaftlichen
Auffassung der Scele als einer unan-
schaulichen Einheit herrscht hier die
Vorstellung der Seelenspaltung; d.h. in
ein- und demselben Menschen kdnnen
ganz verschiedene Seelen oder "Leiber”
miteinander existieren.

— Kraft der mythischen Uberzeugung
von der ungebrochenen Einheit und
Stetigkeit des Lebens hat die mensch-
liche Existenz keine bestimmiten Gren-
zen in Raum und Zeit; von daher der
Glaube andie Wiedergeburt (bzw. Rein-
karnation) und an das unvermeidliche
Schicksal (bzw. Karma) (vel. CASSI-
RER 1977).

Um nochmals abschliefiend auf die ein-
gangs gestellte Frage nach den Griinden
fiir die Anziehungskraft des anthropo-
sophischen Denkens zuriickzukommen
— vielleicht liegt der Hauptgrund
darin, dafl wir in der Geheimwissen-
schaft Rudolf Steiners und seiner Schii-
ler entgegen ihrem Selbstverstdndnis
dem altbekannten Antlitz des Mythos
heute  wiederbegegenen konnen,
Anders als die urspriinglichen Mythen
siellt die Anthroposophie indes eine
planmiflige Synthese verschiedener
mythischer Weltdeutungen dar; sie ist
gleichsam ein rationalisierter Mythos

zweiter Ordnung, dessen von einem pro-
phetischen Fiithrer vorgegebene Bilder-
welt seine Gefolgschaft nachtrdglich
aufl den Begriff zu bringen versucht.

Fiir die modernen Wissenschaften ist
der natiirliche Weltbegriff und die dog-
matische Erkenntnisform der Anthro-
posophie ein provokanter Anachronis-
mus; denn jene hatten das mythische
Zeitalter erst hinter sich zu lassen, um in
ihr logisches eintreten zu kénnen. Die
mythische und die wissenschaftliche
Denkform stehen aber nicht nur in
einem geschichtlichen Nacheinander,
sondern auch in einem funktionellen
Nebeneinander; denn jede kann ihre
unverzichtbare Orientierungsleistung
erbringen. Es ist charakteristisch [iir
den Menschen, daBb er nicht auf eine ein-
zige Methode der Wirklichkeitser-
kenntnis angewiesen ist. “In allen

menschlichen Tétigkeiten und in allen
Formen menschlicher Kultur finden wir
cine ‘Einheit in der Vielfalt”. Kunst gibt

uns eine Einheit der Intuition; Wissen-
schaft gibt uns eine Einheit des Den-
kens, Religion und Mythus geben uns
cine Einheit des Fihlens. Kunst 6ffnet
wis Jas Universum der ‘lebenden For-
nien’; Wissenschaft gibt uns ein Univer-
sum von Gesetzen und Prinzipien; Reli-
gion und Mythus beginnen mit dem
Gewahrwerden der Universalitdt und
grunsdtzlichen Identitdt des Lebens”
(CASSIRER 1985, S. 53).

Da das Leben in seiner Urspriinglich-
keit nicht unmittelbar zu begreifen, es
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vielmehr immer schon durch die
menschlichen Symbolwelten gestaliet
ist, kann nur die Gesamtheit der ”Welt-
sichten" als Ausdruck der "Wahrheit”
betrachtet werden. Das mythische Wel-
terleben verbiirgt, nimmt man es in sei-
ner Eigenart hin, wie Sprache und
Kunst, einen unentbehrlichen, emotio-
nal  fundierten  “ganzheitlichen”
Zugang zu Mensch, Natur und Trans-
zendenz. Dieses Weltverhiltnis bildet
auch die Grundlage des anthroposophi-
schen Geist-Erlebnisses; es steht aller-
dings im Widerspruch zu dessen
Anspruch, zugleich Geistes-
Wissenschaft sein zu wollen. Das theo-
retische Denken muf sich des emotio-
nalen, dsthetischen und religidsen
Erlebnisses anschaulicher Ganzheit
und Wohlgeordnetheit der Welt, der
mythischen Erfahrung der All-Einheit
und All-Beseeltheit entschlagen (2).
Hier kann Ganzheit nur eine den
ErkenntnisprozeB regelnde Idee sein,
Ausruck des Bestrebens der Vernunft,
in der Vielzahl und Uniibersichtlichkeit
der einzelwissenschaftlichen Erkennt-
nisse und "Weltbilder” einen Einheits-
gesichtspunkt behaupten zu wollen. In
der anthroposophischen Deutung des
Menschen und der Welt sowie im
geisteswissenschaftlichen  Schulungs-
weg zur Erkenntnis des Geistigen her-
rscht — wir hoffen, dies gezeigt zu
haben — die mythische Denkform iiber
das theoretisch-abstrakte Denken (3).
Man mag daher in Steiners Geisteswis-
senschaft mit gewissem Recht einen
spdten Nachklang der romantische
Philosophie der Schelling-Schule ver-
nehmen. Denn auch dort vollzog sich
eine Umwertung der Denkformen: Der
Mythos, der vordem als unterste Stufe
des Denkens angesehen worden war,
bekam plétzlich den héchsten philoso-
phischen Rang zugesprochen. Er sollte,
dies will ja auch Steiners Anthroposo-
phie, die Synthese von Wissenschaft,
Kunst und Religion gewidhrleisten und
damit das kritische Denken der Aufkli-
rung in sich aufheben. Eine solche Glo-
rifizierung tibersieht nur allzu leicht die
Gefahren des Mythos, welche auch von
der anthroposophischen Geistesschau
ausgehen kdnnen: die mythische Denk-
form ist von allen die unmiBigste, denn
sie iiberschreitet alle Grenzen; sie ten-
diert dazu, ihre Norm absolut zu setzen
und sie den anderen Gebieten kulturel-
ler Tatigkeit aufzuzwingen (vel. CAS-
SIRER 1985, S. 103 u. 388). Auch
gegeniiber der exzessiven Denkform der
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anthroposophischen  Geisteswissen-
schaft, die wie das mythische Denken
letztlich auch durch Argumente nicht
zu erschiittern ist (4), bleibt kritischer
Rationalitdt weiterhin nur die Aufgabe,
angesichts solcher Grenziiberschrei-
tung in der Selbstbesinnung auf ihre
Prinzipien gegen jeden Problemverlust
begriindeten Einspruch zu erheben.
Seine Erlduterungen kénnen aber auch
erschliefende Kraft fiir das Verstdandnis
des Steinerschen Denkens bean-
spruchen, das sich ja vor allem in seiner
ersten und letzten Phase als "goetheani-
stisch” bezeichnet hat,

(3) Diese Rangordnung bleibt m.E.
unstrittig, auch wenn von anthroposo-
phischer Seite das Gegenteil behauptet
wird. Man lese dazu nur sorgfiltig den
folgenden Ausschnitt aus einer aus-
fuhrlichen Replik von Johannes
Kiersch, worin er den von mir auch an
anderer Stelle erhobenen Vorwurf, Stei-
ners Denken verfehle durch seine mythi-
schen Wesensziige die moderne Wissen-
schaftlichkeit, zuriickweisen  will:
"Denn das neue (i. e. das anthroposo-
phische — H.U.) BewuBtsein nimmt die
Friichte des ‘Zeitalters der Verstandes-
seele’ mit auf. SelbstbewuBtsein und die
Fahigkeil zu rationaler Kontrolle blei-
ben auf dem anthroposophischen Weg
zum Geist voll erhalten und geben der
Wissenschaftlichkeit des ‘Zeitalters der
Bewufitseinsseele’ ebenso wie dem indi-
viduellen Gewahrwerden des Ubersinn-
lichen eine gdnzlich andere Gestalt als
das mythische Bewulitsein hatte, Wie
diese Gestalt sich im Lauf der n4chsten
Jahrhunderte ausformen wird, kann
heute noch niemand sagen. Dal} sie
anders sein wird als jene archaische
Form, mit der sie so viel gemeinsam hat,
steht mit Sicherheit fest. Das neue
Bewulitsein wird die sinnes— und ver-
standesgebundenen Formen des Den-
kens tbersinnlich schauend hinter sich
lassen, aber es wird jederzeit in der Lage
sein, da, wo das sachgemif ist, auch die
Perspektive dieser Denkformen wieder
einzunchmen” (KIERSCH 1986, S.
317). Einem Zwitter gleich will das
anthroposophische Denken also Wis-
senschaft und Mythos zugleich sein
diirfen. Ich hoffe, weiter oben gezeigt zu
haben, daf} es dabei zwangslaufig den
Anspruch neuzeitlicher Rationalitatr —
und diese ist keinesfalls nur die eines
“reduktionistischen Positivismus”
(KIERSCH) — verfehlen muf.

(4) Es ist ja sozusagen Theoriebestand-
teil der Anthroposophie, dali das nor-
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rechtigung,
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"Lehrerseufzer”, vel. ZEP 4/85,
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male vernunftgemifBe Denken ein defi-
zienter Erkenntismodus, ein
"herabgeldhmtes” Weltversiehen sei.
Es verbleibt in den Denkformen der
"Verstandesseele” — auf der Vorstufe
lediglich zu der in der "Geisteswissen-
schaft” wieder erreichbaren Fihigkeit,
neben der raum—zeitlichen auch die
iibersinnlich—geistige Welt zu erken-
nen.

ANMERKUNGEN

(1) In der Schiilerschaft Steiners wird
indes nachhaltig beteuert, dafl mit der
Anthroposophie durchaus ein wissen-
schaftlicher Dialog fruchtbar gefiihrt
werden kbnne, wenn man nur — wie
Steiner es in "’ Von Seglenritseln™ (1917)
schon vorgeschlagen hat — den Bereich
des okkult geschauten Geistigen aus-
klammert und die wissenschaftliche
Diskussion auf den Bereich der anthro-
posophischen "Philosophie iiber den
Menschen” beschridnkt. Die damit pro-
klamierte dreistufige Hierarchie der
Ernkenntnisformen Anthroposophie,
Philosophie, Wissenschaften erinnert
nicht zuféllig an die scholastische. Die
Philosophie expliziert als Magd der
Theologie die dem Glauben offenbar-
ten Einsichten in die itbersinnliche Welt
und die Wissenschaften arbeiten sich —
wie weiland noch in den Symstement-
wiirfen des deutschen Idealismus — als
Diener an den normativ deduzierten
universalen Deutungsschemata des phi-
losophischen Systems ab. Sieht man
cinmal davon ab, dafl dieses Magd-
Modell geschichtlich nur im Ordo
rerum des glaubigen Mittelalters seine
Plausibilitdt besal und die Dynamik
der einzelwissenschaftlichen Erkennt-
nisse inzwischen jede Weltanschauung-
sphilosophie gesprengt hat, dann bleibt
als wichtiger Effekt dieses "Gesprichs-
modells” die Tabuisierung der anthro-
posophischen Wesenseinsichten vor
dem Zugriff der philosophischen
Erkenntnskritik und der wissenschaft-
lichen Forschung. Mythische Gefiihls-
gewiBheit darf also nur vom Denken
eingeholt, niemals aber iberholt
werden.

(2) Die auf der Basis der kritizistischen
Kulturphilosophie Cassirers erfolgte
Charakterisierung  der  Denkform
Antrhoposophie 1a3t sich mit den Mit-
teln der hermeneutischen Kulturphilo-
sophie Eduard Sprangers in Richtung
auf ein Verstehen der Lebensform

Anthroposophie fortsetzen. Rudolf
Steiner und seine Geistesschiiler sind in
dieser Perspektive nicht primér theore-
tische, sondern eher asthetische und
religitse Menschentypen, Das Ziel des
typischen &sthetischen Menschen ist
nach Spranger Selbstverwirklichung
und Selbstvollendung, seine religidse
Weltauffassung ist die Allbeseelung.
Das Wesen der Natur, in der er verwand-
tes Leben spiirt, stellt sich ihm anders
dar als dem theoretischen Menschen.
Als "universaler Symbolist” neigt er
dazu, der Mythologie, weil sie auf der
Einfithlung aller Gemiitskrifte beruht,
eine hohere Erkenntnisbedeutung zuzu-
gestehen als der streng theoretischen
Wissenschaft. Als religioser Mensch
gleicht der Anthroposoph dem Typ des
immanenten Mystikers, der das Wissen
zu vollenden sucht, um sich der géut-
lichen Allwissenheit zu ndhern; er sucht
die Erlésung in der Welt und sieht im
Tode ein unbegrenztes Stufenreich mog-
licher Verklarungen und Lauterungen
vor sich. Er bedient sich des uralten
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Weltbildes in der Art des Neuplatonis-
mus, in dem alles Endliche der Spiegel
des Unendlichen, alles Zeitliche und
Raumliche nur Symbol des Geistigen
ist. Der Gedanke des Stufenreiches deu-
tet dann die jeweilige Nihe einer
Erscheinung zum héchsten Geistigen
an. In diesem mystischen Allbewult-
sein licgt von Anfang an der Versuch
einer neuen “scienta intuitiva” einer
héheren Form der Logik, die den Dua-
lismus von Wissen und Glauben auf-
heben will — ein Versuch der Selbster-
l6sung des Denkens. Selbst die
Erkenntnistheorie ist letztlich von die-
ser religidsen Grundstellung abhingig.
Das Schicksal wird in dieser Haltung
nicht theoretisch als blofie kausale Ver-
kettung der Umstdnde aufgefalit, son-
dern als Ausflul einer héchsten Welt-
ordnung innerlich als Vorsehung
gedeutet (vgl. SPRANGER 1950, S.
165ff. und 236ff.). Es liegt auf der
Hand, dal} Spranger bei dieser typolo-
gischen Charakterisierung die Person
Goethes vor Augen gestanden hat.

—
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TRAUME EINES GEISTERSEHERS
ODER GEISTESWISSENSCHAFT?

Die Erkenntnistheorie Rudolf Steiners

1

Die Erkenntnistheorie hat in der Philosophie einen grundlegenden Stellenwert. Sie
untersucht die Miglichkeiten und Grenzen wissenschaftlicher Erkenntnis und steht
damit am systematischen Anfang eines philosophischen oder wissenschaftlichen
Systems. Das sieht auch Rudolf Steiner so, und er hat deshalb schon relativ friih
damit begonnen, seine "Erkenntnisse” erkenntnistheoretisch zu begriinden, Bevor
wir uns uiber die fiir Nichtanthroposophen recht exotisch anmutenden Inhalte der
"geisteswissenschaftlichen” Betrachtungsweise Rudolf Steiners streiten, ist es des-
halb angebracht, deren "Grundlage”, also seine Erkenntnistheorie zu betrachten.
Sie kann Aufschlufl geben, ob und inwieweit der Anspruch Steiners, eine " Geistes-
wissenschaft’”’ sui generis entwickelt zu haben, berechtigt ist.

Die Erkenntnistheorie Steiners ist nicht
aus einem Guf, sondern nach und nach
entwickelt worden und geht deshalb
nicht ganz ohne Briiche zusammen.
Man kann drei Phasen und damit drei,
auch zeitlich aufeinanderfolgende Teile
unterscheiden: 1. die erkenntnistheore-
tische Grundlegung in seiner Disserta-
tion (1), 2. sein erkenntnistheoretisches
Hauptwerk “Philosophie der Freiheit”
und schlieBlich 3. die Beschreibung der
Methode, des Weges, wie man zu "iiber-
sinnlichen”  Erkenntnissen  einer
anthroposophischen  Geisteswissen-
schaft kommt, also gewissermalien
scine auf der Erkenntnistheorie aul-
bauende Methodologie (3; 4). Die mit-
hilfe dieser Methode dann produzierten
Inhalte (z.B. 5) sind hier nicht Gegen-
stand der Betrachtung.

Dieinder Grundlegung zum ersten Mal
systematisch entwickelten Eckpfeiler
d‘er Steinerschen  Erkenntnistheorie
sind schnell aufgezihlt, Im Vergleich
etwa zur Kantschen Kritik der reinen

Vernunft ist der Steinersche Entwurf
nicht ohne geniale Schlichtheit der
Axiome. Sie lassen sich etwa wie folgt
zusammenfassen:

1. Jede Erkenntnis-
theorie muf}

?vollig voraus-
setzungslos sein” ¢, 2s).

Schon dieses erste Axiom enthillt vieles
vom Steinerschen Denken und seiner
Problematik, insb. seine Radikalitit,
aber auch sein hoher Anspruch. Daf
dieser dann wohl kaum einlosbar sein
diirfte, zeigt folgende Uberlegung:
Schon eine reflexive Betrachtung dieses
Satzes enttarnt ihn als eine “contradic-
tio in adjecto”, als einen Selbstwider-
spruch, denn die Forderung, jede
Erkenntnistheorie miisse vorausset-

zungslos sein, ist selbst schon Voraus-
setzung einer Erkenntnistheorie. Aber
das mag ein spitzfindiges, sophistisches
Argument sein, das die kritizistische
Denkweise der Anthroposophen, dort
wo es um andere Positionen geht, nur
kopiert. Lassen wir deshalb die Forde-
rung zunichst einmal so stehen, so
absurd sie auch sein mag, zumal sie in
einer langen philosophischen Tradition
der Suche nach dem Archimedischen
Punkt in der menschlichen Erkenntnis
steht.

Trotzdem diirfen wir nicht verschwei-
gen, daf} alle — rationalistischen und
empiristischen — Versuche, diesen
archimedischen Punkt zu finden, bis-
lang vergeblich waren. Zumindest in der
heutigen Wissenschaftsthedrie diirfte
man Sich {iber eines einig sein: "Die
Anfangslosigkeit gehért zu den unent-
rinnbaren Bedingungen aller mensch-
lichen Erkenntnis” (BOLLNOW 1970,
21).

Steiner steht mit dem ersten Axiom sei-
ner Erkenntnistheorie mit einem Bein
noch deutlich im Mittelalter, das schon
die absolute Wahrheit und den absolu-
ten Anfang wenn schon nicht mehr
sicher kennt, so doch noch glaubt,
{wieder—) finden zu koénner Er irrt
sich aber und hinkt schon seiner Zeit
hinterher, wenn er diesem ersten Axiom
seiner Erkenntnistheorie den Satz
anfiigt: "Das wird wohl allgemein zuge-
standen™ (I, 25). Das wurde es am aus-
gehenden 19. Jh. gerade nicht mehr,
zumindest nicht von wichtigen philoso-
phischen Stromungen, wie etwa der
Lebensphilosophie und der Geisteswis-
senschaft Wilhelm Diltheys. Aber
schon Kant hatte ja hundert Jahre vor-
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her die (apriorischen) Grenzen mog-
licher Vernunfterkenntnis abgesteckt
und damit die Pflécke zwischen kriti-
scher und nichtkritischer Metaphysik
sichtbar eingeschlagen. Auf dem Hin-
tergrund der Steinerschen (unerfiillba-
ren) ersten Forderung an eine allge-
meine Erkenntnistheorie ist es nur
logisch, dal} alle anderen Konkurrenten
an dieser Meflatte scheitern. Steiner
braucht in seiner Doktorarbeit nur
wenige Sdtze um Kant zu "widerlegen”,
denn dieser arbeitet eben nicht “véllig
voraussetzungslos”, ebenso alle ande-
ren genannten Denker. Der Vorzug der
hohen MeBlatte mag sein, dafll keine
andere Theorie ihren Anspriichen
geniigt, aber ihr Nachteil ist, daB sie
auch der eigenen Theorie angelegt wer-
den muf}. Man ist deshalb gespannt, wie
Steiner eine "vollig voraussetzungslose
Erkenntnistheorie” aulzubauen ver-
mag.

2. Eine Erkenntnis-
theorie mulf} ihren
Ausgangspunkt
“aullerhalb der
Erkennntis” nehmen.
Dieser ”Ausgangs-
punkt”, dieses
“absolut Erste”,

ist das ”Unmittelbar
Gegebene” (UG).

Steiner versucht mit diesem zweiten
Axiom das Grundproblem jeder
Erkenntnistheorie zu losen, das darin
besteht, daBl man cinerscits jegliche
Erkenntnis, jegliches Denken, erst
begriinden will, man dabei aber immer
schon erkennen und denken muf, also
das erst zu Begriindende schon voraus-
setzt. Steiner scheint hier logisch kor-
rekt vorzugehen. Der Grund darf nicht
mit dem zu Begriindenden identisch
sein, sonst ware das Argument zirkular.
Wenn das zu Begriindende die Erkennt-
nis ist, mulBl der Grund selbst nicht
Erkenntnis sein. Aber wie kann ich es
erkennen? Wie kann ich es denken? Die-
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ses Kunststiick, etwas was jedem Den-
ken und Erkennen selbst schon voraus-
liegt, selbst durch das Denken zu
erkennen, versucht nun Steiner zu
I6sen, indem er den omindsen Begriff
des "Unmittelbar Gegebenen” ein-
fithrt. Natiirlich wird das Problem
damit nur verschoben, ndmlich auf die
Erkenntnis dieses Nichterkennbaren.
Esistm.E. kein bloB "propideutisches”
oder "didaktisches” Problem, sondern
eines das dem gedanklichen Argument
selbst immanent ist, wenn Steiner hier
sprachlich im Unklaren und Vagen ver-
bleibt und im Vergleich damit das Kant-
sche ”Ding an sich” geradezu konkret
erscheint.

Das UG ist "ohne gedankliche Bestim-
mung”, "ohne Zusammenhang”, “ohne
Differenzen”, "ohne jegliche Pridika-
tion”, "ohne Wirklichkeit”, “ohne
Eigenschaft”, man kann eigentlich
"liberhaupt nichts iiber dasselbe aussa-
gen”, es ist schlechthin "bestimmungs-
los”. Man kann eigentlich nur eines dar-
iiber aussagen, ndamlich, daBl man
nichts dariiber aussagen kann. Gerade
die Negation, die Negierung aller Pradi-
kate, insb. aber daff es "Nicht-
Gedachtes”, "Nicht-Erkenntnis”, sei,
kann gedacht werden. Das ist, bis in die
Formulierungen hinein, gut Hegelia-
nisch. Das "Unmittelbar Gegebene" ist
das "'reine Sein” — “ohne alle weitere
Bestimmung. In seiner unbestimmien
Unmittelbarkeit ist es nur sich selbst
gleich und auch nicht ungleich gegen
Anderes, hat keine Verschiedenheit
innerhalb seiner, noch nach auflen ... Es
ist die reine Unbestimmtheit und Leere
... Das Sein, das unbestimmte Unmittel-
bare, ist in der Tat Nichts, und nicht
mehr noch weniger als Nichts”
(HEGEL 1971, 66 f.). Das Nichts aber,
das reine Nichts, ist "vollkommmene
Leerheit, Bestimmungs— und Inhalts-
losigkeit; Ununterscheidbarkeit in ihm
selbst™ (dito).

Wihrend jedoch Hegel im ersten
Abschnitt des ersten Buches seiner
Logik | Identitat und Differenz von Sein
und Nichts dialektisch entfaltet, ver-
stecht Steiner das UG ontologisch.
Damit stellt sich aber sofort die Frage,
wie beide Entitdten wieder zusammen-
zubringen sind. Wie kann denn Nichts
Grund von Allem sein? Wie kann
Nichtwissen der Grund fiir Wissen
abgeben? SchlieBlich ist Nichst nur
Nichts: Ex nihilo nihil fit. DaB aus
Nichts etwas wird, das ist der Grund-
modus naiver Schépfungstheorien,
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"naiv" deshalb, weil die wirklichen
Schopfungsmythen in der Regel gerade
nicht so dachten: aus einem diffusen
Nebel, aus Chaos, entstehen Beziehun-
gen, Muster, wird Ordnung. Wo ist bei
Steiner der Gott, der zwischen Nichts
und Erwas verbindet? Seine Antwort ist
sdkularisierter, weil anthropozentrier-
ter Schopfungsmythos: Das UG muf}
als "unmittelbar vor dem Erkennen”
gedacht werden, es muf eine ""notwen-
dige und allgemeine Verbindung” zwi-
schen dem Nichterkennen und dem
Erkennen geben, eine Art "*Briicke”, die
einen “ersten Schritt” gestattet, ein
"Sprungsbrett”, um vom "UG" zum
Anfang des Erkennens zu gelangen.
Nachdem Steiner "kiinstlich” das Sei-
ende und das Sein, das Wissen und das
Nichtwissen radikal zerrissen hat, muf}
er es wieder irgendwie zusammenbrin-
gen, und dabei wird er inkonsequent,
denn entweder ist das UG nichts und
nur Nichts oder etwas schon Vermittel-
tes, aber beides zugleich? Nun, das
”Nur BloB—Gegebene” ist bei Steiner
gleichzeitig ein “"Nicht—nur Blof—
Gegebenes”, und zu einem solchen wird
es durch die "Begriffe und die lIdeen”,
also vermittels unseres Denkens,

3. Erkenntnis ist
das Bestimmen des
UG durch das
Denken,

also durch Begriffe
und Ideen.

Hier sind wir nun am Kern der Steiner-
schen Erkenntnistheorie angelangt. Er
hat diesen Fokus seiner Philosophie vor
allem in seiner "Philosophie der Frei-
heit” ausfuhrlich behandelt und gleich-
zeitig seine einleitenden Bemerkungen
dazu in seiner Dissertation erheblich
modifiziert und ergénzt. Jetzt erscheint
das UG als Wahrnehmung (durch Beob-
achtung) und das Denken (als Intui-
tion) vermittels der Begriffe und Ideen.
Die uniiberbriickbare Kluft von Nichts
(UG) und Ftwas (Erkenntnis), die
zundchst nicht so recht zusammenge-
hen will, wird nun durch ein nicht uni-
nteressantes Argument iiberbriickt.
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Dort wo keine Kluftist, braucht sieauch
nicht itberwunden zu werden. Alle Dif-
ferenzen, wie Subjekt-Objekt, Denken-
Wahrnehmen ect. sind selbst Produkte
des Denkens, insofern ist eigentlich
alles immer schon zusammen. lhre Ein-
heit ist nur verborgen, aber sie kann
dort wiederhergestellt werden, wo jeder
"Grund- und Urgegensatz zundchst in
unserem eigenen BewuBtsein entgegen-
tritt” (2, 33). Erkenntnis hat es nun gar
nicht mehr mit der Uberbriickung einer
tiefen Kluft zu tun, sondern ist "Mitein-
ander Vereinigen der zundchst getrennt
gegebenen Bestandteile des Weltbildes™
(2, 70). Dieses Weltbild ist in beiden
zunichst getrennt erscheindenden Tei-
len uns immanent, bloB zunéchst unbe-
wuldt als "Tatigkeit des Ich”; es zum
Bewuftsein zu “erheben’”, heiflt erken-
nen. Der Erkenntnisakt wird damit
radikal subjektiviert. Wir erkennen,
weil wir die Erkenntnis selber machen.
Erkennen, so Steiner ganz klar und
deutlich, "ist Beobachten von etwas,
was man selbst hervorbringt” (2, 46).
Damit 16st Steiner zundchst das Pro-
blem der Subjeki-Objekt-Trennung im
menschlichen Denken, nimlich da-
durch, daB er diese selbst als Produk:
des menschlichen Denkens bestimmu,
das eben durch dieses Denken also auch
wieder aufgehoben werden kann.
Sieiners Erkenntnistheorie ist deshalb
zuniichst einmal eindeutig keine reali-
stische, sondern cine idealistische, keine
empiristische, sondern eine rationalisti-
sche. Aber vor allem ist siec Monismus,
d.h. sie geht von der Einheit des Ganzen
aus. Alle bindren Trennungen sind Pro-
dukte des menschlichen Geistes, der sie
prinzipieH deshalb auch wieder iiber-
winden kann,

Aber indem Steiner ein Loch seiner
Erkenntnistheorie stopft, reifit er ein
anderes auf. Wenn Eckenntnis rein dem
Subjekt immanent ist, wie wird sie dann
objektiv? Wie gelange ich zur "Wahr-
heit” und vermeide ich den Irrtum™?
Wie komume ich vom blofl Subjektiven,
Zufilligen, Partikularen zum Objekti-
ven, Notwendigen und Allgemeinen?
Das ist die eigentlich wissenschaftlich
interessante Frage, denn die moderne
Wissenschaft entstand gerade aus den
Beantwortungsversuchen auf diese
Frage. Auch wenn die Antwort Steiners
nicht befriedigen kann, niemand kann
ihm vorwerfen, er hitte sich nicht mit
ihr auseinandergesetzt, Seine Antwort
ist nicht ohne Eleganz, und es ist eine
mehrfache. Sie lautet: Zuniichst einmal

ist die Subjekt-Objekt-Trennung selbst
denkimmanent, also auch das Objekr:
Denkenist folglich nicht bloB subjektiv,
sondern eo ipso (!) objektiv: "Das Den-
ken ist somit (!) ein Element, das mich
iiber mein Selbst hinausfiithrt und mit
den Objekten verbindet” (2, 62; vel,
auch 62). Nun hier verwechselt Steiner
Intension und Extension des Begriffes
"Objekt"”. Wenn ich etwas denke (Inten-
sion), kann ich etwas anderes meinen
(Extension). Das blol subjektiv
Gedachte wird nicht schon dadurch
objektiv, daB es subjektiv gedacht wird,
zumindest dann nicht, wenn wir beide
Begriffe nicht in einer der Alltagsspra-
che véllig kontriren Bedeutung verwen-
den. Aber Steiner untermauert dieses
Argument noch durch folgende
Variante: "Fiir mein Wahrnehmen bin
ich zundchst innerhalb der Grenzen
meiner Leibeshaut eingeschlossen.
Aberwas dadrinnen steckt in dieser Lei-
beshaut, gehort zu dem Kosmos als
cinem Ganzen™ (2, 107). Alles gehort
objektiv zusammen, also auch mein
bloB Subjektives. Aber dieses monisti-
sche Axiom ist natiirlich ein metaphysi-

scher Glaubenssatz, eine unbewiesene
und unbeweisbare Vorausserzung. Sie
setzt jene Gottesperspektive voraus, die

neben dem Subjektiven und dem
Objektivem, neben dem Einzelnen und
dem Allgemeinen, noch eine weitere,
dritte Vergleichsposition kennt, von der
aus erst die Ubereinstimmung feststell-
bar ist.

SchlieBlich schiebt Steiner noch ein
drittes Argument nach, das fiir sein

ganzes Denken charakteristisch ist. Es
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diirfie vermutlich das élteste sein, denn
es stammt von Platon und ist in der Phi-
losophie als “platonische Ontologie”,
als "Begriffsrealismus™ und — dort wo
sie erkenntnistheoretisch als ”Wesen-
serkenntnis” formuliert wird— als
"Essentialismus”  bekannt. Steiner
glaubt allen Ernstes noch, dall Begriffe
(schlechthin) etwas Allgemeines, Uni-
verselles sind und einen eigenen ontolo-
gischen Status haben, also Universalien
sind, die tiberzeitlich und “ewig" exi-
stieren, Nur deshalb kann er behaupten,
dafi wir alle durch das Denken in Begrif-
fen "das allgemeine Geschehen des Kos-
mos” ohne Grenzen (grenzenlos) und
absolut wahr (wesenhaft) erkennen
konnen. Das "Wesen” ist "iiberzeitlich
und ewig", und es ist gewissermalen in
den Begriffen und Ideen hypostatiert,
wenngleich sie als Dinge nur geistig real
sind. Anthroposophischer Erkenntnis
geht es deshalb ganz altmodisch um das
"Emporheben des Erkenntnisniveaus
zu einer allgemeinen iiberzeitlichen
bzw. zeitunabhingigen Wesenserkenn-
nis”’ (KIENE 1984, 106).

Wir sehen, der mittelalterliche essentia-
listische Wahrheitsbegriff feiert hier
frohliche Wiederauferstehung, nach-
dem er im Ubergang zur Moderne nach
langem Todeskampfe gestorben war. In
der Moderne werden jetzt nimlich die
' nomina” als konventionelle Zeichen
und aribitrire Symbole und nicht mehr
als geheimnisvolle, wesenhafte
“numina” verstanden (vgl. KAINZ
1972, 357). " So dalBl wohl gewil} das
Wort nomen von nomos kommt, das
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heiBt Gesetz; werden die nomina doch
von den Menschen ersonnen ad placi-
tium, also aufgrund freier und gemein-
samer Ubereinkunft” sagt William von
Baskerville als Vertreter der neuen Zeit
in Ecos "Name der Rose” (vgl. TREML
1986). Die neuere biologische Begriffs-
forschung vermutet wohl, daB die
Grundlage der Begriffsbildungen ange-
borene Dispositionen sind, nirgends
mehr aber spricht man heute noch von
einer "ewigen”, "seinsgemaligen” Qua-
litdt der Universalien im Geiste (vgl.
RIEDL 1986).

Die Steinersche Erkenntnistheorie ist
deshalb zu Recht als "essentiale™
bezeichnet worden (KIENE 1984). Das
Problem des Essentialismus ist nur, daf3
er keine externen Kriterien anzugeben
vermag fiir die Grenze zwischen
Wesenserkenntnis und [rrtum, ja letzt-
lichzu einer Begriindung gar nicht fahig
ist. Eine "essentiale Erkenntnis”, so der
Anthroposoph Kiene schlicht und offen
”...kann und muB nicht weiter begriin-
det werden... Eine Wesenserkenntnis ist
eine in sich selbst begriindete ideelle
Erkenntnis” (KIENE 1984, 113). Fir
seine Pidagogik folgenreich — und
problematisch — ist dieser Steinersche
Essentialismus vor allem deshalb, weil
damit jedes Konkrete, Individuelle,
jeder Schiiler und jede Schiilerin, zum
blofien Zeichen eines “ewigen Wesens”
wird und damit einen bloB abgeleiteten,
sekundiren Stellenwert erhalt: "Er (der
anthroposophische Lehrer z.B., A.KT3
lernt jedes Ding nur mehr in derjenigen
Beziehung wichtig oder unwichtig neh-
men, als er das Verhaltnis dieses Dinges
zu einem Bleibenden, Ewigen erkannt
hat” (3, 181).

Eine essentialistische Erkenntnistheo-
rie nimmt im Universalienstreit iber die
Existenz jene Entitdten, die wir mit
Begriffen meinen, eindeutig eine reali-
stische Position ein. Der urspriingliche
Idealismusin der Steinerschen Erkennt-
nistheorie wird nun unter der Hand
durch die essentialistisch gefiillte Onto-
logie der Begriffe und Ideen des
menschlichen Denkens zu einem (geisti-
gen) Realismus. Die 1dec selbst ist, weil
real, Beweis genug fiir die Existenz des
Gemeinten: "Fur wirklich Erkennende
ist einfach das Vorstellen selbst ein
Beweis des vorgeburtlichen Daseins,
weil es Bild dieses vorgeburtlichen
Daseins ist™ (3, 42).

Steiner vertritt hier einen "naiven Rea-
lismus des Denkens”, eine Art "objekti-
ven Subjektivismus” oder realisti-

schen ldealismus”, eine Mischung aus
universalistischem Panlogismus Hegel-

scher Priagung, individualistischem
Phanomenalismus, platonischem
Essentialismus und ontologischem

Konstruktivismus. Die Grundfigur ist
von Kant: Erst das Denken bringt in der
Mannigfaltigkeit duBerer Eindricke
Erkenntnis zustande, weil es die Bedin-
gungen der Moglichkeit von Erkenntnis
bestimmt. Allerdings bezieht Kant dies
streng auf die bloBe Form méglicher
Erkenntnis (reine Vernunft), wihrend
Steiner nun ontologisierend vom inhalt-
lichen Wesen™ der Erkenntnis spricht
und damit in eine ldngst iiberholte
essentialistische Position zuriick fillt.

4. Das Erkennen
der Begriffe und
Ideen,

und damit von
Wirklichkeit,
geschieht durch
Intuition

Dieser letzte Punkt diirfte der folgen-
reichste sein. Natiirlich ist auch der
[ntuitionismus keine Erfindung von
Steiner, aber in Verbindung mit seinem
(geistes—)wissenschaftlichen
Anspruch einerseits und seinen okkul-
ten Schauerlebnissen  andererseits
diirfte dieser Punkt vermutlich ent-
scheidend daran beteiligt sein, dall Stei-
ner zunehmend als Wissenschaftler sich
aus dem wissenschaftlichen Diskurs
verabschiedete und zum Mystiker und
Religionsstifter wurde, nicht zum emo-
tiven Mystiker, aber zum kognitiven —
oder: mentalen— Mystiker.

Mystik griindet im Leiden an Differen-
zen. In der Regel iiberbriickt der Mysti-
ker diese Differenzerfahrungen durch
ein subjektives Gefiihl, Steiner —
zumindest in seiner frithen Phase —
jedoch durch das Denken: "Der Irrtum
einer blol auf das Gefiihl gebauten
mystischen Anschauungsweise besteht
darinnen, dal sic erleben will, was sie
wissen soll, daf} sie ein Individuelles,
das Gefithl, zu ecinem Universellen
erzichen will” (2, 143 1.). Der friihe Stei-
ner fuhlt sich nicht mit dem Weltgan-

zen, sondern denkt sich mit thm zusam-
men: "Unser Denken verbindet uns mit
der Welt ... Denkende Betrachtung (...)
vereinigt alle Gegensitze” und: "Erken-
nen' ist "ein stetiges Hineinleben in den
Weltgrund™ (2, 90).

Denken heifit bei Steiner "intuitiv erle-
ben” (2, 148) und "Intuition” ist "das
im rein Geistigen verlaufende bewulite
Erleben cines rein geistigen Inhaltes”
(2, 150). Nur durch Intuition kann “die
Wesenheit des Denkens”, die "Wahr-
heit” erfalfit werden: “Wir bestimmen
den Inhalt eines Begriffes durch reine
Intuition aus der ideellen Sphire her-
aus” (2, 157).

Was aber, wenn die Intuitionen der
Menschen verschieden sind, die Ergeb-
nisse sind es ja offensichtlich? Fiir den
Monismus ist der Begriffsinhalt der
Welt fiir alle menschlichen Individuen
derselbe” (2, 257). Also kann nur einer
recht haben. Aber wie?

Ich vermute, daf} aus der Unfihigkeij;
und Unméglichkeit, darauf eine ver.
niinftige Antwort zu geben, der Wissen-
schaftler Steiner zunehmend in dje
Rolle des Sehers gedringt wurde. Wenn
nur eine Intuition richtig sein kann und
nicht zwei sich widersprechende, dann
hat im Zweifelsfalle nur der Meister
recht. Die Anderen sind wohl vielleicht
auf dem Wege dahin, aber nur der Mei-
ster selbst hat das Wesen und das
Wesentliche schon geschaut. Steiner hat
sich, wie wir wissen, nicht gescheut,
seine mystischen Erfahrungen als "gei-
steswissenschaftlich” zu bezeichnen
und in unzdhligen Vortrigen, Aufsit-
zen und Biichern verbreitet. Der unge-
heure Zwang, subjektive geistige Erfah-
rungen Anderen mitzuteilen, ist die eine
Seite, das Bediirfnis vieler, diese Mittei-
lungen gierig aufzunehmen, dic andere.
So wie Steiner die Anthroposophie
gemacht hat, so haben ein Stiick weit
sicher auch die Anthroposophen Stei-
ner gemacht. Dafl am Ende eine impo-
sante Weltanschauung steht, aber der
urspriinglich wissenschaftliche Impe-
tus als blofe Behauptung im leeren
(auBerwissenschaftlichen) Raum
zuriickbeibt, ist nachvollziehbar, denn
der erhoffte Erfolg, das erwiinschie
Echo, gewann Steiner nicht in der Wis-
senschaft, sondern in einem eigens
erschaffenen Publikum.
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Steiner hat in mehrfachen, und keines-
falls einheitlichen Anlidufen versucht,
intuitive Erkenntnis “héhererWelten™
zumethodisieren. Er blicb es seiner wis-
senschafilichen Sozialisation nicht
schuldig, seine Erkenntnistheorie in
Methodologie zu iibersetzen. Wihrend
etwa im kritischen Rationalismus die
Intuition ein wichtiger, aber nur erster
Schritt bei der Entdeckung wissen-
schaftlicher Hypothesen ist, und in
einem zweiten, davon abgetrennten
Schritt die systematische, intersubjek-
tive iiberpriifbare Uberpriifung folgen
muf, ist bei Steiner die Intuition beides
in einem. Die Verehrung der Wahrheit
ist bei Steiner deshalb nicht Folge, son-
dern Voraussetzung ihrer Erkenntnis,

Aber es gibt einen Weg dahin, den jeder
gehen kann, so sein Versprechen (3, 164;
4, 16 f.). Dieser Weg der "Geheim-
schulung”, des "okkulten Unterrichts”
ist umsténdlich und argumentativ recht
konfus vor allem in (3) und (4) geschil-
dert worden und kann hier nur knapp
angedeutet werden. Er steht in einem
eklatanten Widerspruch zum 1. Axiom
seiner Erkenntnistheorie, denn er lduft
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darauf hinaus, zunachst “devot” und
“kritiklos”, in “heiliger Scheu” den
"Pfad der Verehrung" dadurch zu
betreten, dafl man die intuitive Erfah-
rung eines "Eingeweihten” so unvorein-
genommen aufzunehmen versucht, daf
der Lernende zu einem “vollig leeren
GefdB™” wird, "in das die fremde Welt
einflieBen kann” (3, 168). Steiner
spricht hier in diesem Zusammenhang
auch von einem "'intimen Hineinleben”
(4, 10) und von einer “energischen Schu-
lung in Devotion” (4, 24), die stufenfor-
mig von der "Vorbereitung” zur
"Erleuchtung” bis hin zur "Einwei-
hung” vorwirtsschreitet (vgl. 4, 42 ff.).
Steiners Pladoyer fiir ein unvoreinge-
nommenes divinatorisches Verstehen
am Anfang einer Erkenntnis ist trivial
und problematisch in einem. Trivial
weil Verstehen eine triviale Vorausset-
zung von Kritik ist, problematisch, weil
das eine das andere nicht ertrdnken und
verunmoglichen darf. Das Hineinver-
setzen in einen Gedankengang, um ihn
zu versiehen, darf deshalb nicht ver-
wechselt werden mit der Bejahung oder
Verneinung der darin implizit oder
explizit  enthaltenen  Geltungsan-
spriiche. Und genau dieses, namlich das

]
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“Firwahrhalten” und nicht blof3 das
“Verstehen” fordert Steiner (3, 168). Er
gibt keine externen Kriterien der Uber-
prifung an, die es erlauben, eine durch
Intuition gewonnene Einsicht als
"wahr” oder "falsch”, als “objektiv”
oder “subjektiv”, als “gesund” oder
"ungesund”, als “echte geistige For-
schung” oder Scharlatanerie zu bewer-
ten. Ja schon diesen Gedanken zu den-
ken, diese Frage zu fragen, wird
verworfen: "Schon der Einwand: ich
kann auch irren, ist stérender
Unglaube. Er zeigt, dal} der Mensch
kein Vertrauen hat in dic Kraft des Wah-
ren” (3, 178). Und der Zweifel, der Vater
der modernen Wissenschaft, wird ge-
radezu als moralisch verwerfliche Tédu-
schung verurteilt: "Zweifel an dem
Geist, die vorher in ihm noch aufkom-
men konnten, verschwinden; denn
Zweifeln kann nur, wen die Dinge iiber
den in ithnen waltenden Geist tduschen™
(3, 183). "Ein grofier Eingeweihter”
wird geradezu dadurch gekennzeichnet,
dafl "ihm der Zweifel vollig geschwun-
den” ist (4, 158).

Steiner sagt einfach: Folgt mir im Den-
ken nur weit und tiel genug nach, "dann
werden meine Gedanken schon selbst in

Vertreibungen
— pedeuten Elend und Hematlosig-
Keit fuir derzeit 20 Millionen
Menschen (Kurden, Athigpier,
Afghanen, Bahai Asswrer Statn-
mesvolker in indi 1en, Indianer ),
davon nur etwa 11 Millionen
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dir bewirken, dafB du sie in ihrer Wahr-
heit erkennst” (3, 168). Durch eine
“grofle geistige Fithrermacht des Men-
schengeschlechtes” ist dem Schiiler
dann die "sogenannte Einweihung (Ini-
tiation) zuteil™ geworden (3, 183). Wer
aber nicht dort ankommut, hat entweder
noch nicht lange genug geiibt oder er
hat etwas falsch gemacht, vielleicht ist
seine "devotionelle Grundstimmung”
miligliickt, war seine "selbstlose Hin-
gabe” zu wenig selbstlos oder er hatte
nicht genug " Vertrauen in die Kraft des

Wahren”. Wie auch immer: Im Zwei-
felsfalle ist immer der Schiiler schuld,
nicht die Theorie des Meisters. Diese ist
weder beweisbar noch widerlegbar, und
damit ist dieser Teil wirklich eine Philo-
sophie in der absoluten Freiheit, frei
von Begriindbarkeit und Widerlegbar-
keit, kurz: unkritische Metaphysik.
Man kann sie glauben oder auch nicht.

1L

Immanuel Kant, vondem Steiner sichin
einer HaBliebe abzusetzen und tiber ihn
hinauszukommen sucht, wihrend er in
Wirklichkeit hinter ihn zuriickfallt, hat
in seiner vorkritischen Phase ein kleines
Biichlein veroffentlicht mit dem Titel
"Traume eines Geistersehers erldutert
durch Traume der Metaphysik”. Hierin
thematisiert Kant die umfangreichen
Schriften eines gewissen Herrn S,, eines
»Geistersehers” und schreibt dabei u.a.:
”Das Schattenreich ist das Paradies der
Phantasien. Hier finden sie ein unbe-
grenztes Land, wo sie sich nach Belieben
anbauen kénnen. (...) Dergleichen ...
erheben sich weit iiber alle ohnmichtige
Einwiirfe der Schulweisen, und ihr
Gebrauch oder Miflbrauch ist schon zu
ehrwiirdig, als daB er sich einer so ver-
worfenen Priifung auszusetzen notig
haue” (KANT 1960, 922 f.). Kant
bezeichnet dieses Geistsehen geradezu
als Krankheit (des Kopfes): "Das Eigen-
tiimliche dieser Krankheit besteht
darin: dali der verworrene Mensch
bloBe Gegenstidnde seiner Einbildung
auler sich versetzt, und als wirklich vor
thm gegenwirtige Dinge ansieht” (A
67). Er gebraucht noch drastischere
Worte, um dieses eigentiimliche patho-
logische Phidnomen zu beschreiben,
wenngleich in den Worten von HUDI-
BRAS: "Wenn ein hypochrondrischer
Wind in den Eingeweiden tobet, so
kommt es darauf an, welche Richtung
er nimmt, geht es abwirts, so wird dar-
aus ein Furz, steigt er aber aufwirts, so
ist es eine Erscheinung oder eine heilige
Eingebung” (A 73).

Kant schreibt hier natiirlich nicht tiber
Steiner, der itber hundert Jahre spater
lebte, sondern iber Schwedenberg.
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Gleichwohl spricht er ein Problem an,
das Schwedenberg und Steiner gemein-
sam haben: bei ihren Versuchen, ihre
okkulten Erscheinungen intersubjektiv
transmissibel zu machen, scheitern sie
als Wissenschaftler. Um verniinftig
erkennen zu konnen, muf ich die Gren-
zen der Vernunft kennen und achten,
und deshalb arbeitet Kant in seiner kri-
tischen Phase diese Grenzen der theore-
tischen und praktischen Vernunft syste-
matisch aus —wenngleich in einer
apriorischen, unhistorischen Fassung.
Nur in seinem ”Ding an sich”, im
Begriff des "noumenon” hilt er die
Erinnerung wach, dal vielleicht dieses
Wissen innerhalb der Vernunft (von
einem "phdnomenon”) nicht alles ist,
weil es durch die transzendentalen Kate-
gorien des erkennenden Subjecktes
(mit—)erzeugt wird. Steiner polemi-
siert (dhnlich wie Hegel) gegen diesen
Gedanken der Transzendenz, gegen den
Begriff des "Dings an sich”, und kon-
struiert einen neuen “absoluten Geist".
Wahrend Kant iiber das Ding an sich
nur sagt, daf man nichts (Inhaltliches)
dariiber sagen kann, sagt Steiner iiber
sein Ding an sich, iiber Vor— und Nach.
geburtliches, Jenseitiges, Geistiges,
Okkultes ect. viele unzahligen Wore
und viele Tausende von bedruckten Sej.
ten.

Steiner ist in der Form ein moderner, im
Inhalt weitgehend ein vormoderner
Denker. Sein Wissen ist absolut, wih-
rend es in der modernen Wissenschaft
schon lange kontingent und fallibel ist,
Es ist "grenzenlos”, wo doch schon
Kant die Grenzen im 18. Jh., wie sich
spiter herausstellte, viel zu weit abge-
steckt hat. Gleichzeitig erscheint aber
diese mittelalterliche (Schein—)Sicher-
heit im modernen Gewande (einer Phi-
losophie) der Freiheit: Wahrheit ist
"freies Erzeugnis des Menschengei-
stes” (1, 11). Dal} diese Freiheit die des
Rudolf Steiners ist, wird von Anthropo-
sophen nicht durchschaut oder aber
mifiverstanden.

In Steiners Werk gibt es Hinweise dar-
auf, wie wir es lesen soliten. Am Ende
seiner Schrift “Philosophie der Frei-
heit” schreibt er: "'Sie soll nicht den ein-
zig moglichenWeg zur Wahrheit fuhren,
aber sie soll von demjenigen erzihlen,
den einer eingeschlagen hat, dem es um
Wahrheit zu tun ist” (2, 278). Lesen wir
Steiners Werk als Erzdhlung und ent-
schlisseln wir es in idiographischer
Weise, dann ist wohl nach dem Malistab
des Kritischen Rationalismus die Stei-
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nersche Philosophie immer noch keine
moderne Wissenschaft im strengen
Sinne, aber im postmodernen Sinne
darf man vielleicht (wieder) "Geistes-
wissenschaft” dazu sagen, denn sie
erzdahlt Geschichten der Sensibilisie-
rung, der Bewahrung und der Orientie-
rung und kann damit den durch die
Modernisierung bewirkten Desorien-
tierungsschub  kompensieren  (vgl
MARQUARD 1987).

Fiir einen solchen weiten Begniff der
Geisteswissenschaft spricht auch ein
weiteres Argument. Der Kern unserer
Kritik an Steiners Erkenntnistheorie ist
das “tu—quoque—Argument”, das
“Auch Du!”, also der Nachweis, daf}
auch Steiner nicht voraussetzungslos
Erkenntnis zu begriinden vermag. Aber
auch der Umkehrschlufl gilt: niemand
kann es. Auch die modernen zeitgends-
sischen und “seridosen” Erkenntnisthe-
orien miissen alle von eingestandenen
oder uneingestandenen metaphysi-
schen Voraussetzungen ausgehen. Um
drei akutelle Beispiele zu geben: Auch
die Poppersche Falsifikationslehre
kann letzten Endes die scharfe Tren-
nung von fehlbaren Theorien und
unfehlbaren Experimenten nicht durch-
halten, weil auch die Experimente in
fehlbaren Theorien eingewoben sind
und damit auch die Kritik ohne Recht-
fertigung nicht auskommen kann. Und
auch die Evolutioniire Erkenntnistheo-
rie mufl den Begriff der Selektion durch
(Um—)Welt als letzte Priifinstanz und
damit den Gedanken der "Passung”
von Welt und kognitivem Apparat des
Menschen spekulativ einfithren, denn
es gibt keine dritte Position des Verglei-
ches, die sog. "Gottesperspektive”.
Also schwimmt ihr Mafistab gelunge-
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ner Anpassung in der Evolution mit;
was heute noch gegliickte Anpassung
scheint, kann sich morgen schon als
grandioser Irrtum erweisen. Schliel} -
lich wird gar der radikale erkenntnisthe-

oretische Operationalismus der im

AnschluB an die Arbeiten Maturanas
u.a. schnell Verbreitung fand, (unter
anderem Namen) schon von Rudolf
Steiner am Ende des letzten Jahrhun-
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derts glanzend kritisiert, im Kern mit
dem Argument: Keine Wahrnehmung
ohne Sinnesorgane —aber auch: keine
Sinnesorgane ohne Wahrnehmung (vgl.
2,TN.

Dort aber wo schon die Erkenntnistheo-
rien der "harten™ Naturwissenschaften
letztlich wissenschaftliche Erkenntnis
immer nur vorldufig zu begriinden ver-
mogen und prinzipiell fehlbar sind,
wird es bei den "weichen” Geisteswis-
senschaften nicht weniger menschlich
zugehen. Ihr Versuch, sich sozialwis-
senschaftlich zu gerieren und es den
Naturwissenschaften nachzumachen
kam schon von Anfang an zu spét und
verkennt die wichtigsten Desiderate
einer Geisteswissenschaft im ausgehen-
den 20. Jh. Diese durften m.E. weniger
im Mangel eines objektivierenden
Instumentariums liegen als vielmehr im
Mangel an Orientierungswissen, also
eines Wissens, das uns hilft, mit dem
technisch und naturwissenschaftlich
induzierten Verfiigungs- und Zerst6-
rungswissen (iiber Mensch und Natur)
fertigzuwerden.

Das alles aber spricht —trotz der uner-
traglichen Engstirnigkeit und verbisse-
nen Apologetik mancher Anthro-
posophen— fiir eine unbefangene
Rezeption des Steinerschen Werkes,

zumal der Nachweis eines fehlgeleiteten
(logischen) Beweises noch nichts iiber
die (empirische) Richtigkeit der Schlufi-
folgerung aussagt. Liest man Steiner als
(subjektive) Erzdhlung eines Sehers und
nicht als (objektive) Offenbarung ewi-
ger Wahrheiten, dann ist jene Distanz
gegeben, die es erlaubt, relativ gelassen
sowohl zu bejahen, und den Reichtum
seines umfangreichen Werkes zu ent-
decken, wie auch zu verneinen, nimlich
dort, wo Uberholtes, Unlogisches, Pro-
blematisches oder gar Abstruses vertre-
ten wird. Seine anthroposophischen
Werke, seine "Geheimlehre” der spite-
ren Jahre, sind dann wohl cum granis
salis keine wisseénschaftliche Heraus-
forderung, aber viclleicht Berichte aus
cinem anderen Land fiir Liebhaber,
Erzidhlungen eines grofen Eklektizi-
sten, der als einer der letzten versucht
hat, mystisches und wissenschafiliches
Denken zusammenzudenken, um so
Sinn zu geben durch Zusammenschau,
durch geistige Ein— und Hinordnung
in einen grofieren 7usammenhdng

Es ist die Tragik des modernen Mep.-
schen, daBl er nach Sinnsucht und seiner
bedarf, in einer Welt voller Kontingen.
zen, aber nicht mehr sicher sein kann,
ob er dabei nicht nur den Nagel ing
Nichts schlagt. Ins Unmittelbar Gege.
bene.
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Peter Fauser:

In seiner Schulgeschichte "Der Vater
eines Morders” - sie spielt im Jahr 1928
- erzdhlt Alfred Andersch, wie der
Schulleiter des Wittelsbacher Gymnasi-
ums in Miinchen die Untertertia B wih-
rend einer Griechischstunde inspiziert,
Franz Kien, einen der Schiiler, stort es,
dafl Himmler die Klasse mit ”meine
Untertertia B" anredet. ”Bin ich der
einzige, fragte Franz sich, dem es auf-
fallt, daB er uns so anredet, als gehérten
wir thm?" Er will sich nach der Stunde
dariiber mit seinem Nebenmann Hugo
Aletter unterhalten, der - anders als die
iibrigen Klassenkameraden ("diese Kin-
der") — politisch interessiert ist. "Aber
nicht einmal Hugo wiirde vielleicht ver-
stehen, dachte Franz, was mir daran
nicht geféllt, daB der Rex uns mit meine
Untertertia B anredet, ich weif3 es ja sel-
ber nicht genau, es ist ja auch gar keine
politische Frage” (ANDERSCH 1980,
S. 18).

Zerbrochene
Fraglosigkeit

Fiir Franz wird, das machen seine Uber-
legungen deutlich, die Schule in ihrer
Eigenart als Institution zum Problem.
Er sieht bewulit, daB diese Institution
mit ihren Spielregeln einen normativen
Rahmen setzt - und er erkennt damit
auch dessen Fragwiirdigkeit und Recht-
fertigungsbediirftigkeit. Diese Sicht
bertihrt sein Schiilerdasein und sein
Verstandnis von Schule im ganzen.

Zunidchst und in dieser Situation
betrifft sie seine Beziehung zu den Leh-
rern und zum Schulleiter. Diese Bezie-
hung verliert die Fraglosigkeit, die sie
fiir Grundschulkinder meist noch hat.
Fiir Grundschulkinder sind Schule und
Lernen oft ganz und gar durch ihre Leh-
rerin oder ihren Lehrer bestimmt und
verkorpert; so unzweifelhaft wie deren
Existenz erscheinen ijhnen auch die
Schulregeln - und das, was die Lehrerin
thnen als richtig und falsch, gerecht
oder ungerecht vermitteh. Fiir Franz ist
diese Fraglosigkeit lingst zerbrochen.
Er ahnt auch, dal} die feudale Manier
des Schulleiters iiber die personliche
Beziehung hinaus auch eine politische
Dimension hat. Aber er schiebt diese
Ahnung beiseite - begreifen oder
bewuBt und systematisch untersuchen
kann er diesen Zusammenhang nicht.

Was die Perspektive von Franz voraus-
setzt, die Fahigkeit ndmlich, soziale
Standpunkte und Regeln als veridnder-
lich, kritisierbar und rechtfertigungsbe-
diirftig begreifen zu kénnen, wird im
Verlaul der sozialkognitiven Entwick-
lung iber verschiedene Vorstufen hin-
weg erworben. Dabei wichst, so kénnte

man vereinfachend formulieren, zuneh-
mend die intellektuelle Distanz zu den
Lebensverhidlinissen, in denen man
steht, und zu den sozialen Regeln, die
dort gelten. Sie werden mehr und mehr
zum Gegenstand bewuliten Erkennens
und deshalb einer gedanklichen Uber-

€

prifung zugidnglich. In der Unerbitt-
lichkeit, in der gerade Jugendliche die
Erfahrungsargumente  Erwachsener
zurtuckweisen und auf logische Stim-
migkeit pochen, zeigt sich die Kraft, die
dieses neue Denken entfalten kann,
besonders eindriicklich. Es wird damit
auch eine padagogisch folgenreiche
Distanzierung von der Schule und von
ihren Regeln moglich. Zugleich hebt
diese Distanzierung auch die ecigene
Position auf neue Weise ins Bewufitsein.
Es wird dann namlich plotzlich die

Frage zentral, was die Schule und ihr
Lernangebot mit mir als einem Subjekt
mit individuellem Standpunkt und
eigenem Weltverstdndnis zu tun hat.
Oft werden dann die Schule und die For-
derungen, die sie stellt, abgelehnt - man
kann nichts damit anfangen. Die

Abgrenzung von der Schule kennzeich-
net den Beginn einer kritischen Periode,
inder fiir den einzelnen die Alternativen
von Abwanderung und Widerspruch,
von resignativem Riickzug und kriti-
schem Engagement zutage treten und
verhandelt werden miissen.
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Die IFrage nach den Grenzen der Schule
wird zwar erst in der Adosleszenz zum
Gegenstand bewuflten Denkens. Aber
die Schule tritt doch Kindern und
Jugendlichen von Anfang an als ein
Bereich mit eigenen Regeln entgegen,
mit dem sie, wenn sie ihn als einen sol-
chen auch noch nicht bewuf}t begreifen
kbnnen, so doch praktisch zurechtkom-
men miissen.

Bettina, vier Jahre alt, besucht seit kur-
zem den Kindergarten. Sie kann es nicht
fassen, daf3 ich die Spielkameraden, von
denen sie erzédhlt, nicht kenne. Fast
beschworend wiederholt sie die Namen
der Kinder - als ob durch mein Nicht-
Kennen deren Existenz bedroht sei. Fiir
Bettina werden die Grenzen des Wissens
und der Erfahrung durch die Familie
definiert. Sie glaubr fest, daf die Eltern
alles wissen und jede Erfahrung mit ihr
teilen; Wissensdifferenzen lassen sie an
der Realitdt zweifeln. Wenig spater hat
sie gelernt, dall es ein Kindergarten-
Wissen gibt. "Das weilit-du nicht!”,
antwortet sie kategorisch, als ich eine
Bemerkung iiber die Frithstiickspause
mache. Mit zunehmendem Alter wird
Bettina diese "Grenzerfahrung” mehr
und mehr bewufBt begreifen kénnen -
die Erfahrung, dall es verschiedene
Lebensbereiche und Institutionen mit
eigenen Themen, sozialen Ordnungen
und Grenzen gibt. Auch die Schule
gehort zu ihnen. DaB3 die Schule Gren-
zen zieht, daf sie etwa bestimmte Lei-
stungen ancrkennt und andere igno-
riert, Einfille zuldfBt oder ausmustert,
gehort zum Grundwissen von Heran-
wachsenden in der modernen Gesell-
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schaft. Oft werden diese Grenzen
schmerzlich erfahren und besonders
von Jugendlichen als unverstindlich
abgelehnt.

Schule muf}
auswihlen...

Die Frage nach den Grenzen der Schule,
nach den Themen, die sie aufnimmt
oder meidet, nach den Beziehungen, die
sie erlaubt oder verbietet, stellt sich aber
nicht nur individuell. Sie hat als
padagogisch-politische Grundfrage die
Schule von Anfang an begleitet. Das
liegt daran, daB aus der Fiille moglicher
Themen und Lernweisen schon immer
ausgewihlt werden muflite -ein histori-
scher Sachverhalt, der denen nicht
bewuBt sein mag, die die Schule, so wie
sie ist, als selbstverstiandlich und richtig
betrachten. Wichtiger aber ist, daf} mit
dieser Auswahl von Themen und Lern-
weisen die Gesellschaft Auskunft dar-
itber gibt, was sie den Schiilern von sich
und iiber ihre Zukunft vermitteln will.
Themengrenzen sind Relevanzgrenzen,
und daher rithrt das padagogische
Gewicht solcher Grenzbestimmungen.
Es ist so gesehen nicht verwunderlich,
wenn ganz besonders die Grenzbestim-
mung zwischen der pidagogischen und
der politischen Kultur heftige Kontro-
versen mit sich bringt. Der gemeinsame
Zukunfisbezug beider Bereiche wird
hier als Konkurrenz direkt greifbar und
problematisch; es geht um die Entschei-
dung, welche politischen Themen dem
padagogischen Bereich zugdnglich zu
machen oder gar zu uberlassen sind.
Politiker wittern das Risiko, daf} diese
Themen sich kritisch verselbstindigen
und eine andere als die von ihnen
gewollte Zukunft heranwachsen
konnte, wenn in der pidagogischen
Provinz und in der Freiheit, die dort
Jugendlichen gewahrt werden kann,
dariiber weiter nachgedacht wird.

Die Politik, die fiir Franz Kien, den
Schiiler der zwanziger Jahre, eher die
ferne Welt der Erwachsenen ist, riickt
heute mit ihren Themen und ungelosten
Problemen Kindern und Jugendlichen
ebenso hart auf den Leib wie Erwachse-
nen. Umweltbedrohung und Riistungs-
wahn, aber auch der Wandel familisirer
Lebensformen und des generativen Ver-
haltens sind im Alltag, in der Nachbar-
schaft uniibersehbar prasent. Und auch
die Schule kann diese Probleme den
Kindern und Jugendlichen nicht vom
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Leib halten, selbst wenn sie es wollte,
denn sie hat kein Monopol auf Infor-
mation, Wissen oder Erfahrung. Und
selbst wenn wir unsere Kinder in geistige
[solierzellen einschléssen und den
Schulraum zu einer problemfreien
Gegenwelt, zum Bildungskloster oder
zum apolitischen Spielraum machen
wiirden, kénnten wir nicht verhindern,
daf die Isolierten die Tatsache der Isola-
tion erlebten und begriffen - welche
Botschaft wiirden wir ihnen damit von
der Gesellschaft und ihrer Zukunft ver-
mitteln?

Die Schule kann nicht alles lehren, sie
mufl auswihlen. Aber sie vermittelt
eben nicht nur durch die zugelassenen,
sondern auch durch die ausgeschlosse-
nen Themen und mehr noch durch die
Grenzen zwischen beiden den Kindern
und Jugendlichen ein Bild von der
Gesellschaft und ihrer Zukunft. Die
Grenzen, die hier gezogen werden, sind
also Relevanzgrenzen, und daher riihrt
ihr padagogisches Gewicht.

...aber wo liegen
die Grenzen?

Alfred Andersch riickt das Verhiltnis
zwischen Erzichung und Politik, von
dem Franz Kien noch keinen Begriff
hat, in ein scharfes Licht. Er fragt, wel-
che Bezichung geherrscht haben kénnte
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zwischen dem Hitler-Stellvertreter
Himmler und dessen Vater, dem hoch-
angesehenen Direktor des Wittels-
bacher Gymnasiums in Miinchen,
einem Beamten, dessen Neutralitit
keine Politik in der Schule duldet —
Hakenkreuzplaketten sind verboten.
“"Angemerkt sei nur noch”, so
Andersch, »dal Heinrich Himm-
ler...nicht wie der Mensch, dessen Hyp-
nose er erlag, im Lumpenproletariat
aufgewachsen ist, sondern in einer
Familie aus altem, humanistisch fein
gebildetem Biirgertum, Schiitzt Huma-
nismus denn vor gar nichts? Die Frage
ist geeignet, einen in Verzweiflung zu
stiirzen” (S. 136). Welche Frage miissen
wir heute stellen -und welche diirfen wir
stellen? LaBt der Holocaust Parallelen
zu?

Adorno hat in seinem Nachdenken iiber
"Erzichung nach Auschwitz” auf die
Moglichkeit von Erziehung und Auf-
kldrung gesetzt: "Spreche ich von der
Erziechung nach Auschwitz, so meine
ich zwei Bereiche: einmal Erziehung in
der Kindheit, zumal der friithen; dann
allgemeine Aufkliarung, die geistiges,
kulturelles und gesellschaftliches Klima
schafft, das eine Wiederholung nicht
zuldaBt, ein Klima also, in dem die
Motive, die zu dem Grauen gefithrt
haben, einigermalBen bewuBt werden”
(ADORNO 1967, S, 113).

Aber Skepsis ist geboten: Erstens fiihrt
kein direkter Weg von der Einsicht zum
Handeln. Der Menschist frei, gegen das
eigene moralische Urteil zu handeln.
Der Druck der Verhiltnisse oder die
Verlockung des Augenblicks sorgen oft
genug dafiir. Hier also stoft die Macht
der Aufklarung und stofit auch die
Schule an Grenzen. Liegen diese Gren-
zen im Menschen selber? - Haben sie
damit zu tun, daB unsere Fahigkeit zur
technisch-instrumentellen Rationalitat,
zum Herstellen und Herrschen, unsere
moralisch-praktische Vernunft - die
Fahigkeit zum Teilen und zur Versoh-
nung - weit hinter sich labt (DIT-
FURTH 1985)?

Zweitens muf} man vor der naiven Vor-
stellung warnen, politische Probleme
konnten padagogisch kleingearbeitet
werden - man miisse nur den Kindern
das Kriegsspielzeug wegnehmen, und
der Friede riicke niher. Solche Erwar-
tungen verfehlen mancherlei: die
Bedeutung des Spiels, die Situationsab-
hangigkeit des Handelns, die padagogi-
sche  Unverfiigbarkeit  politisch-
Skonomischer Strukturen und die Frei-

heit, falsch zu handeln. So gesehen
kann man Alfred Andersch nicht tro-
sten. Aber man muf} dennoch an der
pddagogisch-politischen Frage festhal-
ten, ob nicht die Grenzbestimmung zwi-
schen padagogischer und politischer
Kultur heute vor eine ganz neue Schwie-
rigkeit fithrt. Was bedeutet es fiir die
Schule, dall die Fragen des Uberlebens
uns unabweisblich auf den Leib riicken,
Kindern und Jugendlichen ebenso wie
Erwachsenen, und was bedeutet es, daB
bei diesen Problemen das alte Konzept
nicht mehr greift: das Konzept, das Ler-
nen durch die Schule auf Felder gepriif-
ten Wissens und gesicherter Erfahrung
zu begrenzen?

Offensichtlich scheint mir zu sein, dal
die Schule Lésungen zu diesen Proble-
men nicht lehrt, daf sie ihnen aber auch
nicht ausweichen kann. Muf} sich dann
nicht unser Verstindnis von Schule
andern? Muf} dann nicht die alte Rol-
lenteilung in Lehrende und Lernende, in
Wissende und Unwissende bei diesen
Fragen einer gemeinsamen Suche nach
der Wahrheit, einem gemeinsamen Ler-
nen weichen? Wird dann nicht auch die
Grenze zwischen dem Wissen, das zur
Schule gehért, und dem Handeln und
der Stellungnahme, die zur Politik
gehort, gelockert? Und konnte dann
nicht eine wenigstens kleine Chance
entstehen, daB der Humanismus, der
uns in den Bildungsgiitern der Schule
entgegentritt, auch in seiner praktisch-
politischen Kraft entbunden wird?

Kulturen
Betreten
verboten

Wir sollen also "mit Kindern lernen”,
Manchem mag dies ein Spruch fiir das
Trostbiichlein der paddagogischen Seele
sein.

Bettina fragt mich nach dem Flugzeug,
das heulend eine schwarze Rauchspurin
den Himmel zeichnet. "Eine Phan-
tom", sage ich. "Was ist das?” — “Ein
Kampfflugzeug!' — “Fliegen die jetzi
in den Krieg?" — "Nein, es ist ja kein
Krieg, die tiben blofi’ — “Aber wozu
iitben die, wenn kein Kriegist?" Ein Satz
mit "Wenn" oder "Falls™ liegt mir auf
der Zunge. Plotzlich dreht sich in mei-

nem Kopf die Riistungsspirale. Ich
bringe nichts heraus. Bettina wieder-
holt ihre Frage,
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Michael Evers:

PHILOSOPHIE DES
ORGANISMUS IN
TELEOLOGISCHER UND
DIALEKTISCHER SICHT.

Ein ideengeschichtlicher Grundriss. Minster 1986.

Nachdem  die  kausal-analytische
Naturbetrachtung und Naturbehand-
lung offensichtlich an die Grenzen ihrer
weiteren Vorteilhaftigkeit gestoBen und
die Natur vielfach verwustet oder irre-
versibel geschadigt ist, werden auch
wiederandere Naturverstandnisse reha-
bilitiert oder (weiter-Jentwickelt. Neben
der gegenwartig stark sich ausbreiten-
den funkti I-sy
Sichtweise wird seit einiger Zeit auch
wieder das aul Anstoteles zuruckge-
hende teleologisch-holistische Denken
rehabiiniert. Das vorliegende Buch
arbeitet diese ideengeschichtliche Tra-

hen

Ubersicht uber diese jetzt wieder wich-
tig gewordene (teleologisch-holistische)
Denkriradition sucht, ist mit diesem
Buch gut geruster.

Allerdings darf man von der Lekture
keinen svstematischen Problemaufri}
oder gar eine Weiterentwicklung des
teleologischen Denkens erwarten. Die
Vorgehensweise 1st rein hermeneutisch,
exeeetisch, nur gelegentlich von ein
paar systematischen Verweisen aufge-
lockert. Die vorgegebenen Texte werden
aiert, ausgelegt, interpretiert; diese
sehr eng am Text entlang denkende
Hermeneutik ist streckenweise recht

Michael Ewers
Philosophie des Organismus
in teleologischer
und dialektischer Sicht

Ein ideengeschichtlicher Grundriss

Philosophie 8d 3

Lit

dition des teleologischen Denkens auf
und trifft damit aufeein akiuelles Inter-
esse. Es st verdiensivoll, dald der Autor
diese aktualisierte Theonetradition auf
thre  1deengeschichtlichen  Wurzeln
zuruckfuhrt und diese Spur von Aristo-
teles uber Kant, Schelling, Hegel,
Driesch, Meyer-Abich bis zu neueren
Diskussionen um Autopoiesis, Selbst-
organisation und Synergetik verfolgt
und entfalter. Wer also eine (Sekundar-)

eklektisch, der rote Faden, die themati-
sche Fragestellung, wird nur durch die
eelegentlich eingestreuten Wertungen
aus der heutigen Sicht (unserer Weltbe-
drohung)  ersichtlich.  Weil  aber
cunachst keine metatheoretische Refle-
sonsstute entwickelt wird, bleiben die
dareestellten Naturkonzeptionen der
grollen Philosophen nebeneinander ste-
fen, ohne dall man ein Kriterium

P
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bekommt, das die Vorziechungswurdig-
ke der einen Position gegeniber der
anderen deutlich machte. Dazu hatte ¢s
wohl einer Theorie der sozialen Evolu-
tion funktionalistischer  Pragung
bedurft, um die Relevanz, Funktionali-
tat, Irrelevanz der dargesteliten Positio-
nen in ifirer Zeit transparent machen zu
konnen. So aber wirken die eingestreu-
ten Wertungen (“.stimme ich zu®,
"finde ich unangemessen..”, “geht an
der Sache vorbei..!") merkwirdig aufge-
setzt und nicht systematisch hergeleiter,
Es wird klar, dal der Autor fureinteleo-
logisches Denken und fir deren Rehabi-
litierung in Biologie und Philosophie
pladiert, aber warum und wieso dieses
Denken anderen uberlegen sein soll,
kann dem Leser nicht so recht verstand-
lich gemacht werden. Dafur ware die
Erlauterung der Funktion kollektiver
Natur- und Menschenbilder wohl eine
wichtige Voraussetzung gewesen,

Im ubrigen stimme ich der wohlwollen-
den Interpretation der Kantschen Posi-
tion nicht zu. Thn gar als Kronzeuge fur
eine neue "Verantwortung fur Natur
und Mensch™ heranzuziehen, scheint

Heiner Ullrich:

mir verfehlt, denn Kant hat gerade in
seiner Kritik der Urteilskralt der Natur
einen Eigenwert abgesprochen und
"Freiheit” nur fir den Menschen rekla-
miert. Damit wurde nicht nur der Keil
zwischen Mensch und Natur tief hinein
geschlagen, sondern auch das Natur-
und Menschenbild des naturwissen-
schaftlichen Zeitalters sehr funktional
auf den Begnff gebracht. Schade finde
ich auch. dal Leibniz. Goethe, White-
head und Spaemann nur am Rande
erscheinen und nicht systematisch dar-
gestellt werden. Ebenfalls erwas ru
kurzgeraten ist die AnschlielQung an das
neue autopoietische und synergetische
Denken. Gregory Bateson erscheint
nicht einmal im Literaturverzeichnis,
Die Abwertung des “Zufalls" (“unsin-
nige Rede von Zufallen™) und die Auf-
wertung der “Notwendigkeit™ durch
den Awtor laBt mir den Verdacht auf-
kommen, dal} die Rehabilitierung des
teleologischen Denkens Gefahr lauft,
bloll vine Abart des sakularisierten
Schoprungsmythos zu sein. Leider wer-
den aber solche systematischen Fragen
nicht diskutiert. Tr.

WALDORFPADAGOGIK
UND OKKULTE
WELTANSCHAUUNG.

Eine bildungsphilosophische und geistesgeschichtliche
Auseinandersetzung mit der Anthropologie Rudolf Steiners.

Weinheim/Miinchen 1986.

“Kann die freie Waldorfschule als eine
moderne Konzeption von Schule ange-
sehen werden?", fragt Ullrich. Kann sie
der heutigen Diskussion in der Erzie-
hungswissenschaft standhalien? Wie
steht es mut dem Originalitatsanspruch
der Waldorfpadagogik? Ullrich labt
schon im Vorwort mit dem Ergebnis
nicht auf sich warten: Die Waldorf-
padagogik erweist sich soWwohl als wis-
senschaftliches wie auch reformpada-
egogischjes Fossil. Sie entspricht nicht
dem Stand der heutigen wissenschaft-
lichen Diskussion. Ullnich widerlegt
Steiners umfassenden Originalitdisan-
spruch. Wesentliche Elemente der Wal-
dorfpadagogik entstammen dem Geist
der Zeit, der Reformpadagogik. Er
arbeitet die zentralen Gemeinsamkeiten
beider heraus. Sie werden besonders
deuthch in der prakuschen Ausgestal-
tung der Waldorfpadagogik, wobei die
theoretische  Ausdifferenzierung und
Verknupfung durchaus anthroposo-
phisch und damit oniginar ist.
Wahrend die Reformpadagogik sich
einer intensiven Selbstkritik
unterzog, (die dann zu ihrem fast ganz-
lichem Verschwinden beitrug!), nahm
die Waldorfpadagogik an dieser Dis-
kusston micht teil. Dadurch erklart sich,
dai sie auch heute noch die "eher prak-
tischen Starken der reformpadagogi-
schen Konzepte ebenso wie thre cher
theoretischen Schachen (tedlt)” (5. 46).
Die Waldorfschule halt noch immer an
ener Zeugnisform fest, dem " Tvp nor-
mativer Zeugnisse mit beschonigender
Tendenz", deren Gefahren in der Selbst-
kritk  der  Reformpadagogik  klar
erkannt wurden.

jedoch

Was bleibt von dem Anspruch auf Wis.
senschaltlichkeit? Die Anthroposophie
mmmt eine Zwitterstellung zwischen
Mythos und Wissenschaft ein. Mit dem
LU'berschreiten der Erkenninisgrenzen,
mit der  Annahme  metaphysischer
Wirklichkeiten erhalt sie cine mythische
Ausrichtung. Ullrich interpretiert die
Anthroposophie  geistesgeschichtlich
als "wissenschaftliche  Weltanschau-
ung”, die thre Spur an Wissenschafi-
lichkenr mit dem Verusch, “systemati-
sche  Konstruktionen (...) auf dem
Boden rauonalen Denkens (..)" 2u
crstellen, ertahry (S, 202). Die letztlich
vewichtiger  erscheinende  Nicht-
Wissenschaftlichkeit der Anthroposo-
phie erfolgt aus der fehlenden Teil-
nahme an der wissenschaftlichen Dis-
kussion und aus dem Uberschreiten des
Erkenntmisgegensiandes qua “medita-
nser Evidenzerfahrung™ Thre Argu-
mentationsweise st die metaphorischer
\ussagen, ihr Denkmuster entspricht
Analowien, die nichts begrunden, son-
dernnur seranschaulichen, "weniger zu
erhlaren als vielmehr zu verkldren
imstande sind” (5, 118). Die theoreti-
schen Mangel der Anthroposophie zei-
gen sich deutlich in ihrer
Temperamenten- und  Entwicklungs-
lehre, Bewde entsprechen micht dem heu-
ugen Stand an Differenzierthein, lassen
sich empirisch nicht stutzen, fronen
dem Modellplatonismus, schiefen uber
das Ziel der Orientierung hinaus und
neigen zu einem "Voll-Determinismus™
wie auch zu “psychologischem Dilet-
tantismus”. AuBerdem vernachlassigen
sie die Reflexion  gesellscharntlicher
Bedingtheit der  Ontogenese.  Die



Nr. 1/Mirz 1987

Anthroposophie wird allzuleicht Opfer
von Gefahren, die die heutige Wissen-
schaft vermeiden will, Auch hierin kann
die  Waldortschule keinen Modell-
charakter fur unsere pluralisuische

Geselischan erwerben, da diese mcht zu
cinem solchen Grad von weltanschauli-
urickkehren

cher  Geschlossenheit
kann (soll?).

Stellt sich noch die Frage nach dem
(unerklarlichen?) Erfolg der Waldorf-
schule.  Ullrichs Erklarungsangebot
lautet: Die Waldorfschule mul) sich vie
len sozialen Problemen micht steilen,
aulgrund der relativen Homogenitat
der soziaten Herkunft ihrer Schuler, Sie
profitiert von ihrer wehanschaulichen
Abgeschlossenheit und  erzeugt vor
allem das "padagogische Ethos", das
der Lehrer seiner Tatigheit und den Kin
dern entgegenbringt. Die Gefahren der
sozialen Veremseitigung, lmmunisie-
rung, der Funkiion von Schule als ver.
langertem Elternhaus, der Tendenz zur
tandigen (Selbst-)Uberforderung der
Lehrer, lassen nur das “pidagogische
Ethos” ubrig als nachahmenswerte
Eigenschafl der Waldorfpddagogik.

fie lalt sich ein doch so tragfahiges
“padagogisches Ethos™ in einer wissen.
schaftlich, wehanschaulich nicht fest-
gelegten, Lehreraushildung erreichen?,
dies bleibt Ullrichs letzte Frage Seine
Untersuchung stellt “die entschiedenste
Herausforderung von seiten der akade-
mischen Forschung dar, mit der wir ¢s
bis jetzt 24 tun gehabt haben™, so
Anthroposophen-Vordenker  Kiersch
Zu Recht, denn Ullrich setzt sich sehr
breir und kenntnisreich mit der Anthro-
posophie und Waldorfpadagopih aus.
mit Steiners Wissenschattshonzeprion
s Genicht: “Anthroposophische Ges
steswisenschaft st @in Leben im
Gehause, eine Weise der Kathaolizitar, zu
der Menschen drangen, um sich durch
das Allgemeine, das Svstem, Sicherhent
und Erleichterung vor der Frethen und
cinander, um klar und deuthch thre bil-
dungsphilosophischen und gristesge-
schichtlichen Wurzeln herauszuarhei-
ten. Wer weiterhin Steiners Vorausset-
sungslosgkeit behaupten und weiter an
sanem  Gesamtolfenbarungsmodell
festhalten will, wird schwerlich gegen

Ullrichs oberzeugende Thesen argu-
menitieren konnen. Sehr schart geht er
vor der Unruhe des fragenden Denkens
zu verschatfen" (S: 212).

Allerdings  hat  Ullrichs geistesge.
schichtliche Fragestellung auch thre
Nachieile. Gelungen st die geistesge-
schichtliche Herletiung von Sieiners
Erzichungsiehre, scharf die Analyse

threr theoretischen Defizienz; nur,
warum hat die Waldorfschule dennoch
- seradezu trotz der Anthroposophie -
Erfolg? Das st die Frage im letzien
Kapitel, das aufgrund der geistesge-
schichtlichen Ausrichtung der Frage-
stellung it dervorherigen Analysethe-
oretisch unverbunden bleiben mull
Offensichilich lost Steiners Geisteswis-
senschaft ¢in Proiblem, das Ullrichs
moderne Wissenschalt schon gar nicht
mehr losen will: das Problem der Sinn-
pebung und Sicherheit, und tberhaupt
Ist Erzichung ohne die Sicherheit einer
Weltanschauung moelich? Die Erzie-
hungswissenschalt - und damit auch
Ullrich - haben sich dieses Problems
resignativ entledige. Ullrich empfichit
m allerletzen Abschnitt seines Buches,
was die Amhroposophen schon tun:
den Ruckgniff auf Klassiker, in diesem
Fall Erich Weniger und Withelm Flitner,
Regina Breder: Hans Krause

ZEP

Stifwung Okologischer Landbau (Hg.k:
FOLIENYORLAGEN ZUM OKO-
LANDBAL, Kaiserslauten 1986, Lose-
blattsammiung 100 Seiten (DM 10.-
Bezug Uber die Suftung Okologischer
Landbau, Eisenbahnstr. 28-30, 4750
Kaiserslautern}.

Wer fur die Bildungsarbeit zu den Pro-
blemen der landwirtschaftlichen Pro-
duktionsformen und der Ernahrung
Anschauungsmatenal benotigt, findet
hier vielfaltige Arbeushilfen. Auf 100
Seiten sind Grafiken, Tabellen, Karrika-
turen, Schautafeln und Stichwortlisten
rusammengelragen, die sich als Kopier-
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vorlagen  zur  Herstellung  von
Overhead-Folien und Arbeitsblittern
eignen. Uber Einzelfragen der Praxis
der okologischen Landbewirischaf-

wungsform, 0 2u den Stichworlen
Bodenbearbeitung, Dingung, Pflan-
zenschutz, finden sich darin ebenso

Materialien wie zur Energieverschwen-
dung in der konventionellen Landwirt-
schaft und Fragen der Nahrungsmittel-
qualitat. Leider sind die Arbeitsblitter
zu den wichtigen Themen “Agrarpoli-
tik" und "Oko-Landbau und Dritte
Welt” dagegen sehr mager ausgefallen.

Klaus Seitz
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Petra Thorbrietz:

VERNETZTES DENKEN
IM JOURNALISMUS.

Journalistische Vermittiungsdefizite am Beispiel
Okologie und Umweltschutz. Tiibingen 1986.

"NMichts ist so uninreressant wie die Zei-
tung von gestern' lautet ein gefligeltes
Wort unter Journalisten. Wie Petra
Thorbrietz meint, gilt dieser Spruch
auch bi ‘en Rundfunkredakteuren.
Wievic sicl: die in den letzten fiinzehn
Jahren mit vernetztem Denken und
Okolo; « beschafiigt haben, wollte sie
wissen. Jerzt weil sie es: Die untersuch-
ten ARD-Sendungen griffen meist nur
Einzelaspekte auf und lieBen sie schnell
wieder fallen. Beherrschend war dabei
die Reaktion, nicht das vorausschau-
ende Aufgreifen bestimmter Th

Bis man allerdings diese Theorie-
Umprisse erkennt, sind 150 von 198 Text-
seiten gelesen und man fragt sich. wo
denn langsam die Substanz bleibt. Bis
dahin hat man im wesentlichen Versatz-
stiicke einer Geschichte der Okologie-
Berichterstattung im Ersten Deutschen
Fernsehen kennengelernt. Kaum mehr,
denn eigene Gedanken machen sich in
der Menge an kommentierenden Zita-
ten sehr rar. Autoritaten sind da nach
dem Muster “"Nach XY..I" nur aufge-
reiht und wie thre Begriff nicht zu einem
Ganzen gefigr.

konsi:

Autoren und Zuschauer wurden an der
Beteiligung z.T. massiv gehindert. Die
Politiker und die Verbdnde schlugen
trotzdem Krach und gaben neuen
Gedanken den Rest. Die aufgeklarten
Bilrger zogen meist den Kirzeren.
Beide glauben indes, daB die Massen-
medien die Zuschauer in ihrem Sinne
beeinflussen konnen. Auch die Autorin
schlieftsich dieser Meinung an und ent-
wickeh peu a peu ihre Vorstellung cines
“Oko-Journalismus™: Betroffene und
Journzlisten sollten in ihn ihre Subjek-
tivitat einbringen und in kleinen Pro-
duktionseinheiten tdtig werden, um so
die festgestellten strukiurellen, organi-
satorischen und handwerklichen Bar-
rieren zu ubersteigen - so konnte man
ihre Kernthese umschreiben.

Peter Brigge:

DIE

Das wiére nur halb so drgerlich, wenn die
Autorin wenigstens in der Einleitung
darauf hingewiesen hitte, daB sie zum
groBen Teil auch eine Datensammlung
liefern wollte. Das steht aber nurin einer
Fulinote auf Seite 32. Leider ist der dort
formulierte Anspruch, eigene Positio-
nen kenntlich zu machen, kaum in die
Tat umgesetzt.

In einem Essay hitte Petra Thorbriez
sicher Inte gen ko
Dann hdne sich der Verlag mangels
Masse auch eine bessere Ausstattung
leisten konnen - eine solche Menge an
schief montierten Zeilen ist bei einem
Preis von 74 DM schlicht indiskutabel.

Dietmar Fund

ANTHROPOSOPHEN.

Waldorfschulen. Biodynamischer Landbau.
Ganzheitsmedizin. Kosmische Heilslehre.

Hamburg 1984

“Es gibt 20000 Bundesburger mit dem
Mitgliedsausweis einer anthroposonhi-
schen Gesellschaft, aber schon minde-
stens funfzigmal mehr, die sich dem
Angebot tastend nghern. An Steiners
prachtfarben gebundenem Cevre fuhnt
da kein Weg vorbei. Naturlich auch
nicht tur den Reporter!” Dieser Reporier
heiflt Peter Brugge und arbeiter fiir den
Spicgel. und das vorgelegie Taschen-
buch erschien aus einer gleich

der Sicht anthroposophischer Zitate —
cine Bewegung und ihre Ausformungen
in Padagogik. Medizin, Landwirt-
schaft, Kunst und Wirtschaft. Dal
diese gewisse Auswuchse hai, wird
augenzwinkernd zugegeben. Aber alles
in allem ist sie doch fur einen Reporter
ein gefundenes Fressen. Satze, wie der
folgende, sind wohl vielleicht rhetori-
sche Glanzlichter, sachlich aber arge

Storie des Spiegels.

Es ist ein im Spiegel-Jargon geschrie-
benes kurzweiliges Buch geworden, das
viele interessiert und keinem wehtut.
Das beste an thm ist wohl neben den vie-
len farbigen Bildern, die aus der anthro-
pasophischen Bewegung gemalt wer-
den, vor allem der Dokumentationsteil.
i-t bietet solide Information. Der tibrige
Text bleibt auf der Oberfldche. Er schil-
dert wohlwollend — mehrheitlich aus

Bolzen: “'Staatsschul schlagen
sich mit portioniertem Schulbuchwis-
sen, Zensuren pflickend, durch den
Dschungel cines voll birokratisierten
Erzichungswesens. Der Klassenlehrer
Stewnerscher Pragung orientiert sich am
Kunstlerischen. Frei gestalten darf er
seinen Unterricht, den Kunstler in sich
respektieren” Als erster Einstieg in das
Thema mag die Lekiure hilfreich, aber
nicht ausreichend sein. AKT

Rita Bender:
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ENTWICKLUNGSPOLITIK
UND ENTWICKLUNGS-
HILFE IM MEINUNGSBILD
DEUTSCHER LANDWIRTE.

Saarbriicken/Fort Lauterdale 1982.

Diese von Rita Bender als Dissertation
emngereichie agrar-soziologische Unter-
suchung fillt eine Liicke innerhalb der
bislang vorliegenden demographischen
Studien zum entwicklungspolitischen
Bewulisein  der  bundesdeuischen
Offentlichkeit. Erstmals werden hier
aufder Grundl : i
Stichprobenbefragung
muster eines Beruf: des erl

emner

Einstellungs-

hab:

stellung korreliert mit der Haufigkent
von Gesprachs} kten mit ausléndi-
schen Mibirgern, mit dem Grad der
Schulbildung, mit dem religiosen Enga-
gement, aber auch mit der Einschat-
zung der wirtschaftlichen Zukunft des
cigenen biuerlichen Betriebes. Die Stu-
die, die sich darum bemiht, sowohl dre
kognitive als auch die affektive wie die
instr e Di von Einstel-

der sowohl in der Demoskopic wic in
der entwicklungsbezogenen Bildungs-
arbeit lange vernachldssigt wurde,
wenngleich doch gerade die Landwirt-
schaft in wachsendem Mabe in interna-
tionale Abhangigkeiten verflochten ist.
Die objcktive Betroffenheit von den
Problemen der Dritten Welt spiegelt
sich im Bewulitsein der Landwirte nur
mangelhaft wider. Die Landwirte sind
nach den Ergebnissen dieser Studie
mehrheitlich an  entwicklungspoliti-
schen Themen cher desinteressiert. Die
Entwicklungsproblematik  und  die
Ursachen der Unterentwicklung wer-
den vorwiegend in  apolitischen
klischeehafien Kategorien B

lungen zu erheben, fSrdert also wenig
Uberraschendes rutage, Uberraschen
muB cher, wie die Autorin in ihrer
SchiuBzusammenfassung die zuvor
vorgesiellten, eher  ernochiernden
Untersuchungsergebnisse unvermittelt
positiv (um-)deutet und einer enispre-
chenden lindlichen Offentlichkeitsar-
beit ein beachtliches Zustimmungsre-
servoir [ur die Entwicklungspolitik der
Bundesregierung in  Aussicht stellt.
Haute die Autorin ein engagiertes ent-
wicklungspolitisches BewuBtsein an
einer anderen MeBlatte gemessen, als
welche hier die Zustimmung zur staat-
lichen Emwicklungshilfe und die indi-

diislla Cosndsnh

men und so insbesondere menschlichen
Verhal weisen zugerechnet. Allerd-
gins hebt die Autorin hervor, daf die
Landwirte ihr Informationsdefizit hiu-
fig selbst beklagten und mit ihrer
Arbeitsuberlastung zum einen, mit
mangelhafien Informationsangeboten

auf dem Lande zum anderen
begrundeten.
Die A g der erhob Daten

vermag uber die Bestimmungsgrunde
der fesigestellten Einstell

Sp itschaft fraglos
und unbefragt vorausgesetzt werden,
wire die Einschitzung der Rahmenbe-
dingungen fir eine entwicklungsbe-
zogene Bildung auf dem Lande wohl
kritischer ausgefallen. Anden zentralen
entwicklungspolitischen  Konfliktfel-
dern jedenfalls findet auch das positive
Meinungsbild der Landwirte seine
Grenze: aufl die Frage, ob sie bereit
waren, aul ihrem landwirtschaftlichen

letztlich nur wenig aufzuklaren. Die
Aufgeschlossenheit und Differenziert-
heit der entwicklungpolitischen Ein-

Betrieb  Produktionsveranderungen
g der Entwicklungslander vor.
zunchmenm, antworieten 90% dep

befragien Landwirte mit "'nein"
Klaus Seitz

.Sie héren die Tagesschau. Heute ist nichts
passiert. Ich werde mit Professor Schneider und
Dr. Geiger dariiber diskutieren”
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INFORMATIONEN

HAUS FALKEN

"Haus Falken”, vom Herausgeber die-
ser Zeitschrift ins Leben gerufenes freies
Tagungs- und Seminarhaus mitten in
Oberschwaben in schoner Alleinlage
am Waldrand, ist er6ffnet und begann
im Mérz mit seiner Arbeit. Es kann von
allen interessierten Gruppen fiir selb-
storganisierte Seminare, aber auch fiir
Ferien, gebucht werden. Daneben wird
ein schmales eigenes Seminarpro-
gramm angeboten:

01. Kinderfreizeit

2.8.-7.8.87 mit Ulrike Lang-Treml und
Alfred K. Treml.

DM 210,- Vollverpflegung.

02. Naturbeobachtung in Wald und
Ried. Einfiihrung in die Okologie in
Theorie und Praxis

10.-12.8.87 mit Walter Bolkart und
Alfred K. Treml.

DM 84,-- mit Vollverpflegung,.

03. Malen und Dichten in der Natur
12.-14.8.87 mit Walter Bolkart und
Alfred K. Treml.

DM 84,- mit Vollverpflegung.

04. Urlaubswoche
24.8.-29.8.87.
DM 60, ohne Verpflegung.

05. Mit dem Fahrrad durch Ober-
schwaben

31.8.-5.9.87 mit Alfred K. Treml.

DM 180,-- mit Teilverpflegung.

06. Leben und Weltsicht der Indianer in
Theorie und Praxis

23,-25.10.87 mit Rupprecht Weerth.
DM 104,— mit Vollverpflegung.

07. Padagogik fiir Jugendleiter. Semi-
nar fiir Gruppenleiter in der Jugen-
darbeit

27.-29.11.87 mit Stephan Rentzsch.
DM 84,-- mit Vollverpflegung.

08. Die Zerstorung der tropischen
Regenwillder. Uber den Zusammen-
hang von Okologie und Unterent-
wicklung

4.-6.12.87 mit Klaus Seitz.

DM B84.-- mit Vollverpflegung.

09. Panfléten — Bau und Spiel
11.-13.12. mit Rupprecht Weerth.

DM 104,-- + DM 25,-- Materialkosten
(incl. Verpflegung).

10. “Aussteigen — aber Wie?” Erfah-
rungsaustausch  iiber  alternative
Okonomie

16.-18.12.87 mit Alfred K. Treml.

DM 84, mit Vollverpflegung.

Die Preise sind nicht subventioniert.
Anmeldungen an: HAUS FALKEN,
Falkenstr. 5, 7798 Pfullendorf-
Denkingen, Tel. 07552/7450 (Treml).
Seminarprogramme auf Anforderung.

i

ZEP-WERBUNG

Seit kurzem gibt es einen schénen ZEP-
Prospekt (mit Bestellkarte), der von
allen, die etwas fiir die Werbung und
Verbreitung der ZEP tun wollen, in
beliebiger Stiickzahl vom
Wochenschau-Verlag angefordert wer-
den kann.

ARBEITSSTELLE
WELTBILDER

Es geht um unsere Bilder der Welt und
die Welt unserer Bilder in dieser neuen
Arbeitsstelle in Miinster und damit um
jene Lernblockaden fiir entwicklung-
spadagogische Bildung, die in den For-
men der Abwehr, Resignation oder
Hoffungslosigkeit nur allzu bekannt
sind. In der Arbeitsstelle sollen drei
Leute finanziert werden, wobei die
Finanzierung noch nicht endgiiltig
gekldrt ist. Sie sollen insb. in drei
Schwerpunktbereichen arbeiten: dem
schulischen, dem auBerschulischen und
dem der Lehrerfortbildung/Weiterbil-
dung.

Kontakt: Arbeitsstelle Weltbilder, Ach-
termannstr. 10-12, 44 Minster, Tel.
0251/511998 (Elisabeth Spengler, Liese
v. Heynitz).

FORTBILDUNGS
ANGEBOTE —
JUGENDHOF
VLOTHO 1987

Die Bildungsstitte des Landschaftsver-
bandes Westfalen-Lippe, der Jugend-
hof Vlotho, bietet 1987 verschiedene
entwicklungspadagogische Seminare
an;

1.-16.4.: Drei Welten oder eine?
Einfithrung in internationale und ent-
wicklungspolitische Zusammenhinge,
8.-10.5.: Auslindische Frauen.
6.-19.6.: Internationale und interkultu-
relle Zusammenarbeit.

Aufgaben von Jugendarbeit, Jugend-
und Friedenspolitik.

9.-11.10.: Der Maghreb.

Der Norden Afrikas — der Westen der
arabischen Welt.

3.-25.10.; Internationale und Entwick-
lungspolitische Bildung in Edndern der
Dritten Welt.

Anmeldungen an: Jugendhof Vlotho,
Oeynhausener Str. 1, 4973 Vlotho, Tel.
05733/5063.

‘_'———————————,___._.______—_—_—___'__—-___—_———_—_______
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DGB-BILDUNGSWERK

— ENTWICKLUNGS-
POLITISCHE
SEMINARE 1987

1.-22.3.1987: 1. Bedrohte Menschen,
bedrohte Vdlker, Fliichtlingsproble-
matik und Entwicklungspolitik.

7.-28.6.1987: 11. Deutsche Investitionen
in der Dritten Welt.
6.-27.9.1987: IIl. Tourismus in die
Dritte Welt.

7.-8.11.1987: IV. Gewerkschaften und
Arbeiterbewegungen in nationalen
Befreiungs- und Demokratisierung-
sprozessen.

Alle Seminare beginnen jeweils am
Samstag um 14 Uhr und enden am
Sonntag gegen 14 Uhr. Alle Seminare
finden in der Bauernschule Wernau,
7314 Wernau/Neckar statt.

Dic Kosten fiir die Anreise (6ffentliche
Verkehrsmittel 2. KI. DB) sowie fiir die
Unterkunft und Verpflegung werden
ibernommen.

Anmeldungen schriftlich, spatestens
eine Woche vor dem angegebenen Ter-
min an das DGB-Bildungswerk Baden-
Wirttemberg eV., Willi-Bleicher-Str.

20, 7000 Stutigart 1, Tel. 0711/20
28-313.

SCHULPARTNER
SCHAFTEN:

NICARAGUA — BRD

Die Arbeitsgruppe Oberkircher Lehr-
mittel (AOL) ist derzeit dabei, einen
moglichen Aktivitatenkanon zur Auf-
nahme von Schulpartnerschaften mit
Nicaragua zu erstellen. Schon beste-
hende Schulpartnerschaften sollen
dokumentiert und Tips und Hilfestel-
lungen gegeben werden flr alle Lehrer
und Schiiler, die Ahnliches vorhaben,
Wer eine Schulpartnerschaft mit Nica-
ragua einleiten will oder bereits Erfah-
rungen hat oder einfach nur Interesse
daran hat, moge Kontakt aufnehmen:
AOL-Hessen, In der Wann 15a, 3550
Marburg/L.
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10 JAHRE ZEP;

10 JAHRE ARBEITS
KREIS DRITTE WELT
REUTLINGEN

Die fiir Herbst dieses Jahres mehrfach
schonin der ZEP angekiindigten " Fest-
lichkeiten” anldBlich des zehn- bzw.
zwanzigjahrigen "Jubildums” der ZEP
und des Arbeitskreises Dritte Welt
Reutlingen miissen um ein Jahr ver-
schoben werden. Der Grund: Arbeits-
iberlastung der wenigen Aktiven, die
alle, wie vielleicht oder auch nicht
bekannt, ihre Arbeit nebenamtlich, d.h.
neben ihrer normalen Berufsarbeit
machen missen und dabei natiirlich
auch nichts verdienen. Die umfang-
reichen Vorarbeiten und Planungen
gerieten immer mehr in Zeitnot, so daf}
wir uns kurzfristig entschlossen haben,
alles um ein Jahr zu verschieben. Zumal
wir beim Nachrechnen mit dem
Taschenrechner herausbekommen

haben, dall die ZEP auch erst 1988 zehn
wird, Herzlichen

Jahre alt Gluck-

wunsch!

ROUSSEAU-TAGUNG

Die Ev. Akademie Bad Boll veranstaltet
vom 10.-12. April 1987 eine Tagung fiir
Lehrerinnen, Lehrer, Eltern und andere
Interessierte zum Thema "Rousseau”.
Referenten sind Prof. Briuer aus Lud-
wigsburg und Prof. Treml aus Tiibin-
gen. Brauer spricht iiber Rousscaus
Anthropologie und Piadagogik, Treml
iiber Rousseaus Naturbegriff.
Anmeldungen an die Akademie, 7325
Bad Boll, Tel. 07164/242.

IM SCHATTEN DES
"APFELBAUMCHENS”

Die Ev. Akademie Arnoldshain veran-
staltet vom 15.-17. Mai 1987 eine
Tagung mit dem Titel ”Im Schatten des
Apfelbdumchens”™? — Politische Bil-
dung und (post)moderne Verhaltenso-
rientierung. U.a. spricht Bern Guggen-

berger fiber "Postmaoderne
Verhaltensorientierung”, Ludwig
Winacht iiber "Umwelterzichung”,

Gudrun Eckerle tiber "Zeitgemafe All-
gemeinbildung” und Alfred K. Treml
{iber "Paradigmenwechsel in der Ethik-
diskussion — Evolutionire Ethik und
Politische Bildung”,

Anmeldungen an die Akademie, 6384
Schmitten/Ts. 1, Tel. 06084/3036.

FEST FUR
SCHOPFERISCHE
KUNST FUR KINDER

Unter dem Stichwort “Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schop-
fung™ ruft der Okumenische Rat der
Kirchen Genf, Untereinheit fiir Bildung
und Erzichung, alle Kinder zu einem
"Fest fur schopferische Kunst” auf.
Kinder, die nach dem 31.12.1973 gebo-
ren sind, sollen eine Geschichte oder ein
Gedicht schreiben, ein Lied komponie-
ren oder ein Bild zeichnen. Die einge-
reichten Arbeiten werden bei der Welt-
konferenz "Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung” gezeigt.
Einsendungen bis spitestens 31.10.1987
an den Okumenischen Rat der Kirchen;
150, route de Ferney, 1211 Genf 20,
Schweiz.
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ZEP

ZEF -

Themenuberasicht

Padagogik fir einen
nnderen Fortschritt

Alfred K. Treml: Entwicklungs-
padagogik - Versuch einer
Zwischenbileanz. Gottfried Orth:
Der Kirchentag wurde vioclett.
Brwin Wagner: Aufbruch zu
neuen Ufern? Werner Eichinger:
Unter- und Fehlentwicklung

als padagogisches Thema.

Alfred Holzbrecher: Entwicklungs
politische Bildungsarbeitl an
der Krise.

ZEP 1/189R3

Sport

Helmut Digel:

Wertewandel und
Sportentwicklung. Klaus Cachay:
Sport und Umwelt. Michae! Gnadinger:

Uauvllvfrsuh-utzung und Sportpadagogik.
Heinz Giebenhain: Sortforderungs-
mabnshmen in der dritten Welt,

Skizzen einer alternativen Sport-
kultur.

ZEP 3/1985

Ethik und
Ethikunterricht

Alfred K. Treml: Uberlebensethik
Pladoyer fur eine Steinzeilmorsl.
Winter: Ethisches Nachdenken

im Horizoent der okelogischen Krise.
Ethikuntericht in der Bundesrepublik
Eine Lehrplansynopse mit kritischen
Nachbemerkungen. Padagogische Aktion
Minchen: Funfzehn Jahre praktische
Jugendarbeil .

ZEP 4/19R5

Progektlunterricht:
Bivgruphiasches Lernen

Karl A. Thumm: Zu einer Theorie
biographischen Lernens Fallbe
richte. Alfred K. Treml, Projekt

untervicht und Entwicklungspadngogih.
Huns Jurgen Smula: Projektunterrivhi
im Lernbereich "Entwicklungslander®.
bratte Welt in der Grundschule?

ZEP 1-2/1984

Erziehung und Zukunfl

Alfred K.Treml: Erziehung und
Zukunft, Al Imfeld: Agrikultur
Annaherung an einen neuen Kultur-
begriff. Ivan T1l1lich: Erziehung
zur Untereniwicklung. Bericht

und Anmerkung zums Sysposium
"Erziehung und Zukunft",

ZEP 1/1984

Lernen von fremden Kulturen-
Ethnopadagogik

Traugott Schofthaler:Menschenbilder,
Weltkulturen.Was wir aus der
Diskussion um die Ziele inter-
kultureller Erzichung lernen konnen,
Modibo Heita: Afrikanische

Erzivhungsphilosophie. Alfred K.
Treml: Lernen im Oikos einer Welt.
Heinz Peter Gerhardt: Lehren und
Lernen in der Fremde.Bemerkungen zum
intellektuel len Produzivren und
Kempunizieren held uns und anderawo.
Dieter Osmers: Okvlogie beid Natur

volkern oder: Lernen den Zermonien-
baum z2u plflanzen.

ZEP 3/1984

Vom lungsnmen "Um " denken

Asit Datta: Theorie und Pruxis
der Entwichlungspadagogik. Hans-
Gearyg Wittig: Gandhis Weg zur
Wahrheit, Wollgang Beer:
Futwichlungspadagogih 1m Kontext

suzialer Bewegungen. Elisabeth
Speng ey Letnen beginnt in
Situastionen, nicht uber
Informatl ronen.

ZEP 271784

Ethnopadugogik
Leroen ip uod von fremden Rulturen

Klaus E. Muller: Ethnopadagogik
Ein propadeutischer Grundri.
Alfred K. Treml: Ethnologie und
Padagogik. Erich Renner: Padagog:ik
und Kultur., Arnold Xern: Modell
"lndianerprojekt”. Kulturbire
"Oritte Welt” in Hamburg.

ZEP 3/1986
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Immer noch explodiert
auf der Erde im
Durchschnitt einmal pro
Woche eine Atombombe




